ZUR CHARAKTERISTIK DER II. PERIODE

DER ALLGEMEINEN KIRCHENGESCHICHTE*
(Eine Skizze).

VION
Prof. Dr. GER. KONIDARIS

Die Frage der Einteilung der Allgemeinen Kirchengeschichte ist
eine vieldiskutierte und steht im Zusammenhang mit der Frage nach
dem Kontinuum in der Geschichte der Kirche. Dieses sehr schwieriges
Problem sollte man einmal untersuchen; denn es ist sehr wichtig und
bezieht sich auf die Grundlage der Geschichte des Christentums. Trotz-
dem lasse ich es zur Zeit bei Seite, obwohl ich einen Versuch schon seit
geraumer Zeit zum Teil angefertigt habe. Die Untersuchung der einzel-
nen Fragen braucht aber noch eine Zeitspanne, die ich noch nicht habe.

Seit dem zweiten Viertel des 19. Jahrhunderts wurde die Eintei-
lung der Geschichte der Kirche in drei Abschnitte mit den Bezeichnun-
gen: Altertum, Mittelalter und Neuzeit iiblich. Etwas spiter wurde
aber erkannt, dass man nicht die ganze Zeit von dem 15/16. Jahrhun-
dert bis zum 19. Jahrhundert einheitlich behandeln kann und dass es
angemessener ist, die Zeit von ca. 1700 an bis heute als neueste zu
bezeichnen. Damit wurde sozusagen eine Vierteilung der Kirchengeschi-

___chte ecingefithrt. Die Dreiteilung—stammt—arspringheh—aus—denrGe-
schichtsdenken christlicher Sekten (Montanisten, Joachiten u.a.) und
heit als Leben, Tod und Wiedergeburt aufgefasst; denn die Wiederge-~
burt der Antike ist die Zentralidee der Humanisten. Wie Heussi in sei-
nen profangeschichtlichen Lehrbiichern (Kompendium 11, 1960, S. 5)
richtig bemerkt, «verwandte der Spéthumanismus des ausgehenden 17.
Jahrhunderts sie unter volliger Abschwichung ihrer Dialektik in ein
scholastisches Schema» (Christ. Cellarius). Sieht man dieses.-Schema
ganau an, sobemerkt man, dass hier eigentlich die entgegengesetzte

- Entwicklung des menschlichen Lebens dargestellt wird. Der junge
Mensch kommt in das mittlere Alter und wird dann alt. Darum wird
dieses Schema nach 200 Jahren unbrauchbar.

* Den Professoren Rev. Georg Florovsky und Rev. Michael Schmaus gewidmet, .
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Der Name Mittelalter ist in unserem heutigen Sinn, soviel sich bis
jetzt ersehen lasst, von dem Hallenser Professor fiir Eloquenz und Hi-
storie, Christoph Cellarius (1 1707), der eine chistoria tripartita»
. (1685-1695) schrieb und in der historia medii aevi (Jena 1688) die
Geschichte von Konstantin bis zur Eroberung Konstantinopels und
bis zum Ende des 15. Jahrhunderts behandelte (Kriiger, Handbuch
S. 9), in die Weltgeschichte eingefithrt worden. Fiir die Bedeutung
des Begriffs Mittelalter ist sehr charakteristisch, dass der Dresdner
Kirchenhistoriker Valentin Ernst Loescher seinem Werk den Titel
gibt: «Die Historie der mittleren Zeit als ein Licht aus der Finsternis
- vorgestellts (Leipzig 1725). Es ist nicht angebracht, die Einzelheiten
dieser Bezeichnung vorzufithren, sondern es geniigt, nur das Er-
gebnis der Untersuchungen iiber diese Frage anzufiithren. Die neueren
reichen Verhandlungen iiber Name und Begriff «Mittelalter» haben
ergeben, dass die Bezeichnug von weltgeschichtlichem wie kirchenge-
schichtlichem Standpunkt unvollkommen ist; doch hat noch kein Vor-
schlag, sie zu ersetzen, allgemeine Anerkennung gefunden. Die Beo-
bachtung ‘der von den Bearbeitern des II. Bandes der Kriigerschen
Kirchengeschichte benutzten Abgrenzung ergibt, «dass der Name Mit-
telalter hier fiir die Zeit vom Anfang des 8. Jahrhunderts bis zum An-
fang des 16. Jahrhunderts gebraucht wird, obwohl er iiber ihr Wesen
nichts oder doch nur so viel aussagt, dass wir es mit einem Ubergangs-
zeit zu tun haben. Es wire zwecklos, den Begriff zu bekampfen oder
heseitigen zu wolleny.

Dass wir ihn aber bekampfen und beseitigen miissen, das sagt
schon derselbe Verfasser durch die Feststellung der Tatsache, dass
«die Griechische Kirche kein eigentliches Mittelalter hat», sofern man
darunter eine Durchgangsperiode zu selbststdndiger Erfassung des
Christentums versteht. Sie hat ein Mittelalter nicht erlebt, und zwar
in keinem Sinne des Wortes. Und das ist von grundlegender Bedeutung

fitr-die-Erage-nach-siner-das-Wesen-jeder kirchengeschichtlichen Periode
entsprechenden Bezeichnung:

Hier handelt es sich um die Bezeichnung der II. Periode der Kir-
chengeschichte. Die I. Periode habe ich schon in meiner Kirchengeschi-
—ohte als_die Periode des «Griechisch-rémisehen Katholizismus» chara-

kterisiert, weit glmuhmu}iv}‘ -and-—pdémischer Geistin 7‘]“9mm97131'b31t_
die klassisehen Formen -des kirchlichen Liebens geschaffen haben. Eine
— niihere-Begriindung-dafiir kann hier nicht gegeben werden.
—a)-Zeitabgrenzung und Grundtatsachen bilden die -ersten Fragen,
die ‘behandelt werden miissen, um die richtige Bezeichnung der II.
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Periode der Allgemeinen Kirchengeschichte zu ergeben. Die Grund-
tatsachen der Kirchengeschichte sind folgende:

a. Dass das Ende der christologischen Kémpfe und die Feststel-
lung des Dogmas tiber Christus einen entscheidenden Abschluss der
Entwicklung im VI. Qkumenischen Konzil gefunden hat ist ohne Zweifel
(680).

b. Es ist aber auch ohne Zweifel, dass das Quinisextum (691)
einen Abschluss des kanonischen Rechtes der alten Kirche darstellt.
Es ist eine grundlegende Tatsache fiir die Entwicklung des Kirchen-
rechts der Katholischen Kirche auch nach ihrer Spaltung durch den
Romischen Katholizismus und das Papsttum.

¢. Auch die Formen der Liturgie der Kirche, abgesehen von ihren
Abweichungen in Ost und West, sind zum Abschluss gekommen. Alle
diese Grundtatsachen fithren uns in die Zeit, in der der Islam die christ-
liche Welt des Mittelmeers umklammert und die Moglichkeit einer Aus-
breitung nach dem Fernen Osten absolut ausschliesst. Die Tiir nach dem
Fernen Osten und nach Afrika wird im siebenten Jahrhundert geschlos-
sen.

d. Auch kulturgeschichtlich sind diese Tatsachen von grosster
Bedeutung, nicht nur fiir die Form der Kirche im westl. Mittelalter
sondern auch fir das Leben der neuen Vélker.

Bei der Behandlung des Materials dieser grossen Periode der Kir-
chengeschichte werden folgende politisch - kulturellen Ereignisse ange-

fiihrt und als von entscheidender Bedeutung fir die Entwicklung des
Christentums angesehen: (Bei Kriiger, Gerhard Ficker u. Heinrich Her-
melink 2. Aufl. Tiibingen 1929).

«Erster Zeitraum:

Die Kirche unter der Vorherrschaft der weltlichen Gewalten (Vom
Anfang des 8. bis zu Mitte-des 14.Jahrhunderts).Untertitel:

1. Die Ausdehnung des Machtbereichs der rémischen-Kirche-im
Abendlande und die wachsende Entfremdung zwischen der abendlan-
dischen und der morgenlandischen Kirche. (Vom Anfang des 8. bis zum
Ende des 9. Jahrhunderts).

2. Die Kirche unter der Vorherrschaft Deutschlands. Die end-
giiltige Trennung von morgenlandischem und abendlédndischem Christ-
tentum (vom Ende des 9. Jahrh. bis zum Tode Heinrich III, 1056),
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Zweiter Zeitraum:

Das eigentliche westl. Mittelalter: Die Kirche unter der Vorherr-
schaft des Papsttums (von der Mitte des 11. bis zum Anfang des 14.
Jahrhunderts). :

Untertitel:

1. Die Begriindung der Vorherrschaft des Papsttums (bis zum
Ende des 12. Jahrhunderts):

a. Kap: Das Zeitalter des Investiturstreites.

b. Kap: Das Zeitalter Bernhards, Abts von Clairvaux.

¢. Kap: Die Kirche zur Zelt der Erneuerung der Macht des deut-
schen Kaisertums.

2. Die Kirche in der Zeit der Weltherrschaft des Papsttums. (Das '
13. Jahrhundert). ; s
Dritter Zeitraum: :
Das spate Mittelalter. Dge Kirehe unter der Vorherrschaft der»"

i

nationalen und konziliaren Gewalten (vom Anfang des 14. bis zur .

Mitte des 15. Jahrhunderts).: .
Untertitel: !

1. Die babylonische Gefan;genschaft des Pépsttums und das Schi-
sma. i
2. Die Zeit der grossen ' Reformkonziliens.

i *®
TR N

Der II. Band des rémisch-katholischen Werkes von Kirsch liegt
vor, aber nur die 2. Hilfte, die die Zeit von 1300-1455 behandelt.

«I. Teil: Die Kirche auf dem Hohepunkt ihrer dusseren Macht-
entfaltung.

II. Teil: Die Kirche im Tiéfstand ihrer Macht und in ihrer Krige».

Die Einteilung Heussi’s in 9 Perioden macht einen Einschnitt in
der Zeit um 500. Die dritte Periode erstreckt sich von ca. 500 bis 900:
Die Kirche in der Zeit des katholisch-germanischen Landeskirchentums.
Die vierte Periode umfasst die Zeit von ca. 900 bis 1300 und betitelt:
Aufstieg und Hohe der Papstkirche. In der fiinften Periode vom Anfang
des 14. bis zum Anfang des 16. Jahrhunderts behandelt Heussi die Vor-
reformation und die Renaissance,
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Viel einfacher ist die Einteilung von Stephanides.-
Er behandelt in der II. Periode das Schisma der Westlicher Kirche
bis zum Fall von Konstantinopel (1453) und Anfang der Reformation.

1. Abschnitt: Die Orientalische Kirche.

9. Abschnitt: Die Westliche Kirche. Blitte und Abfall des Papst-
tums, Folgen der Blitte und des Niedergangs. A ‘

Eine der neuesten Behandlungen unserer Frage ist die in dem Welt-
kirchenlexikon (Handbuch der Qkumene, Stuttgart 1960) von Prof. Peter
Meinhold unter dem Stichwort: Mittelalter, aufgenohmene Darstellung.

Zur Frage des Inhaltes: Abgesehen von der Abwehr der protestan-
tischen Pramisse, diese Zeit sei Periode des kirchlichen Verfalls gewesen
und der Formel der «kirchlichen Einheitskulturs des Mittelalters, macht
P. Meinhold wesentliche Beobachtungen, die uns zu einer Charakteri-
sierung der Zeit helfen (vgl. W. K. L., Sp. 959-960)1.

Unser Ausgangspunkt igt die Voraussetzung, dass das religise
Leben einerseits und Form und Wesen der Kirche andererseits fiir un-

4. Zur Analyse des Begriffs Mittelalter. )

«Das MA ist nicht als eine Epoche des ausschliesslichen Verfalls oder der allg.”
Depravation der Kirche, in der es nur einige wenige Zeugen der Wahrheit als gleich-
sam in der Nacht leuchtende Fackeln gegeben hat, zu beurteilen. Auch die For-
mel von der kirchl. Einheitskultur trifft fiir das MA nicht zu. Das MA ist in sich so
reich und differenziert wic kaum éin Jahrtausend in der Gesch. der Christenheit.
In ihm leben die tiefgehenden Streitfragen der antiken Philosophie fort und bestim-
men auch die weltanschaulichen und theol. Gegensiitze. Der sich iiber mehrere Jhh.
erstreckende Kampf zwischen Papst und Kaiser (Papsttum, Gesch.) wird von je-
weils ganz verschiedenen Voraussetzungen gendhrt und stellt eine der grossten Aus-
sinandersetzungen um das Verstdndnis der Kirche als des Reiches Christi und der
Statte der Herrschaft Gottes dar, die die Christenheit jemals durchlebt hat. Keines-
wegs ist im MA eine Identitdt von Weltanschauung und Kirchenlehre erreicht
worden, vielmehr bricht in dem Augenblick, in dem die Einheit erreicht zu sein
scheint, der tiefe Gegensatz zwischen Glaube und Hrkenntnis, Theol. und Philo-
sophie in aller Schirfe auf (Scholastik), und der Kirche entgleitet in wachsendem
Masse der Einfluss auf das kulturelle Leben. Schon auf den Héhepunkten des MA
erscheinen die Umrisse eines rein weltlich gerichteten, sikularen Staates. wie auch
schon der moderne, réin diesseitig orientierte Mensch sichtbar wird.

S0 ist das MA keine einheitliche Epoche. Ebensowenig aber darf man es als
¢ine Zeit des (Jbergangs bezeichnen, die einen vermittelnden Charakter im Hinblick
auf sptere geschichtl. Epochen trigt. Nein, auch dadurch lasst sich das MA nicht
charakterisieren, dass es vermittelt und weitergibt und so gleichsam zwischen alter
und neuer Zeit eine Mittelstellung einnimmt.

Wo liegt dann aber die Zasur zwischen den verschiedenen Epochen, und worin
is_t das eigentlich Neue und Eigene des MA im Unterschied zu anderen Geschichts-
epochen zu erblicken? ”
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sere Frage von entscheidender Bedeutung ist. Auch die neuen Volker,
die das Christentum sowohl im Westen als auch im Osten annehmen,
dndern diese Grundformen des Christentums nicht. Erst nach der Re-
naissance und der Reformation kommen die Krifte der neuen Volker
im Westen zum Durchbruch. Damit wird das christliche Antlitz der
Welt grundsétzlich verdndert.

- Wenn wir die Einheitselemente dieser Zeit - trotz der Mannigfal-
tigkeit der G:gensitze, von denen in der Anmerkung die Rede ist -
sowohl im Westen als auch im Osten aufzeigen, so sind es ohne Zwei-
fel zwei Ideen, die die Kirchen, Staaten und Vélker beherrschten: Die
Theokratie wund die Hingebung an die typi-
sche Religiositdt der gespaltenen Kirche?2

2. Vgl. Koukoules Ph.: Bulavrivédv Plog xal moAitiowds (Das Leben und die
Kultur der Byzantiner) Bande 5. H.-G. Beck: Kirche und theologische Literatur
im byzantinischen Reich. 1959.

Ein Doppeltes muss man sich zur Beantwortung dieser Fragen vor Augen hal-
ten: zunédchst die grundlegende Tatsache, dass das MA durch den Eintritt neuer
Volker in die Weltgesch. charakterisiert ist. Es handelt sich um das Auftreten der
germanischen Volkerschaften auf den bisherigen Schaupldtzen des Geschehens und
um die dadurch hervorgerufene Entstehung der romanisch-germanischen Vlker-
welt. Aber das MA ist nicht nur als eine rein abendlidndische Erscheinung anzusehen.
Es hat in diesem Sinne seine Parallele in dem Einbruch der slawischen Vélkerscha-
ften in die ostrém, byzantinische Welt. Wie sich im Westen das Geschehen von der
griech-rom. Mittelmeerwelt verlagert zu den aufsteigenden germanisch-romanischen
Staaten, so allméahlich im Osten von der ostrémisch-byzantinischen Welt auf die sla-
wisch-russische. Es lisst sich deshalb die Frage nach dem Beginn des MA keines-
wegs einheitlich beantworten; es hendelt sich bei dem Erscheinen sowohl der ger-
manischen als auch der slawischen Vélkerschaften an den bisheriben Schauplit-
zen der Gesch. und bei dem Ubergang des Geschehens zu ihnen keineswegs um ei-
nen einmaligen Vorgang, der sich etwa, durch die sog. Vilkerwanderung prézisieren
liesse, sondern um einen lange anhaltenden Prozess.

Sodann ist zu bemerken dass auf diese Jungen Volker im Westen wie im Os-
g = it .dem.selbstyer

standhchen Hmemwachsen in das Erbe der Antlke ibernehmen diese Vélker auch
die in der alten Welt herrschende Religion. (Antike und Christentum). Insofern ist
es fir das MA von grosser Bedeutung, dass das Christentum schon seit dem Ende
des 4. Jh. im Osten wie im Westen die im Imperium Romanum bevorrechtigte
e - und:schliesslich allein anerkannte Relig, gewesen ist (Konstantin d. Gr.). BEs ist
ferner-ein-gleishsam-nadiielicher Vorgang,-dass—die -germaniseh-romanische— V6 Hker-
welt sich in-der Ubernahme des christl. Glaubens an Rom, die slawisehen Vélker da-
gegen an Byzanz anschliessen. Auch diese Ubernahme des iiberkommenen Erbes

der Relig. ist nicht mit einem Mal vollendet, sondern erfo]gt in einem lange wéhren-
——— -den-Prozess.-In-dem-Masse;—in-dem—die-in—politischer-Hinsicht ungeformten-und—
wahrhaft ungebildeten Volker in ihrer Geistigkeit erwachsen und in der Verarbei-
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Die dusseren Formen des kirchlichen Lebens werden als Bestandteile
des Wesens des Christentums angesehen. Die Zeit der Ikonoklasten-
krise leitet diese Epoche ein, in der die Idee der Theokratie sowohl den
Kaiser als auch die Kirche und die Vorkampfer der griechischen Ortho-
doxie beherrscht.
Auch die Slawen im Osten hatten diese Formen und Ideen aufge-
nommen und als Bestandteil ihres kulturellen Lebens betrachtet.
Fiir den Westen ist die Beobachtung von Meinhold sehr richtig;
Er sagt, dass wenn immer der Eintritt neuer Viélker in die Geschichte
“einen Bruch mit den bisherigen kulturbestimmenden Méichten herauf-
fithren konne, so sei dies jedenfalls im Mittelalter, - etwa
im Unterschiede zur Ausbreitung des Islams - nicht geschehen, weil
der Ubergang der christlichen Religion und ihre Aneignung durch diese
Viélker den geschichtlichen Bruch verhindert hat.

tung der Probleme der alten Welt zu sich selbst kommen, geschieht bei.ihnen auch
die innere Aneignung des Christentums und die Reproduktion christl. Glaubens-
lehren mit neuen Fragestellungen. Es bleiben die Formeln und Begriffe, aber sie
werden mit neuem Inhalt gefiillt. .

Man darf deshalb das MA inhaltlich dahin kennzeichnen, dass es jene Epoche
in der europ. Gesch. darstellt, in der die Aneignung des Christentums durch neue
auf den Schaupléatzen der antiken Gesch. aufgetretene Volker geschieht. So gese-
hen ist das MA keineswegs nur auf die germanisch-romanische Welt zu beschrénken,
sondern auch auf die slawische Welt auszudehnen. Handelt es sich also bei der
Gesch. der Alten Kirche um die Darstellung und Entfaltung christl. Glaubens und
Lebens innerhalb der hellenistisch-rém. Kulturwelt, so hat die Darstellung der
Gesch. des Christentums im MA. die bes. Aufgabe, den Ubergang, das Werden, die

Ameignung und_Wisdergabe desselben in der germanisch-romanischen und in der
slawischen Volkerwelt aufzuzeigen. So ist das MA in der Tat eine universale Erschei-
nung, die sowohl fiir den_Westen_als auch_fiir den_Osten_gilt, mogen_auch_die_zeit-
lichen Ansétze bzw. Begrenzungen der Epoche hiitben und driiben nicht immer
zus. fallen. -

So ist das MA also weder eine Zeit des Uberganges noch gar des Verfalls bzw.
der Herausbildung der kirch. Einheit. Es hat vielmehr einen eigenen Inhalt, einen
eigenen Reichtum und bleibenden Wert innerhalb der Ausbreitung des Christentums.
Nichts vermag so deutlich wie die Gesch. des MA die Gesch.- theorien von SPEN-
GLER, JASPERS und TOYNBEE, die doch trotz ihrer Unterschiede im einzelnen
mit der Konzeption einer organischen Gesch. Entwicklung ausgesprochen konstru-
ktiven Charakter tragen, zu widerlegen wie die Gesch. des MA. Diese zeigt namlich
dass Kulturbereiche, die durch das Leben ganz verschiedener Volkerschaften und
die ihnen entspr.” Geistigkeit unverbunden nebeneinander stehen wiirden, doch zu
einer Einheit verbunden sind. Es ist die Gesch. des Christentums, die iiber alle son-
stigen kulturellen Differenzierungen hinweg diese Bereiche zu einer geschichlt. Hin-
heit zusammen schliesst und somit recht eigentlich erst eine universale geschichtl,

Schau ermdéglicht,»
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Der christliche Glaube und die (wenn auch in verschiedenen &usseren
Formen auftretende) christrliche Kirche sind es, die die in sich kultu-
rell und politisch getrennten Bereiche der antiken, germanisch-romani-
schen und slawischen Volkerwelt zur Einheit verbunden
haben. Man kann dabei weder von einer «Germanisierung» noch
«Romanisierung» oder «Slawisierung» des Christentums sprechen, die
etwa der «Hellenisierungy, wie man sie frither fiir die Alte Kirche fe-
ststellen zu sollen meinte, entspréche.

Wenn wir weiter auf die gesamte Entwicklung, nicht nur der Reli-
gion des Christentums, sondern auch der Kirche blicken, miissen wir
die oben gegebene allgemeine Charakteristik vervollstdndigen. Die Spal-
tung der Kirche ist das erste und tragische Ereignis der Weltgeschichte
des Christenums seit der Erscheinung Jesu und der Griindung seiner
Kirche, und das ist das dritte Charakteristicum dieser Zeit. Dadurch
wird das Christentum - das Problem der Legitimierung der Einen Ka-
tholischen und Apostolischen Kirche d. h. der Una Sancta wird hier
nicht behandelt - in zwei Kirchen geformt. Es gilt nur das Wesen die-
ser gespaltenen Kirche zu bestimmen, und die Entwicklung der Kirche
im Osten und im Western zu charakterisieren. Es wire nicht falsch die
gesamte Charakteristik der II. Periode vorwegzunehmen.

I1. Periode der Allgemeinen Kirchengeschichte. Das
Zeitalter der Theokratie. Der typische Religiositit* und
der Trennung der Kirche.

Untertitel: Die Byzantinisch - Katholische Orthodoxie, die For-
mung des Romischen Katholizismus und des péapstlichen Absolutismus
und dessen Konflikte (Schisma des Westens).

*
* %

a. DeT O ten Dasydie¥Kirche—des—Byzantmtschen—+Heteheg—
ihrem Wesen nach katholisch - im alten Sinne des Wortes-war und blei-
ben wollte, ist klar, und geht aus den Quellen hervor (bei Karmiris:
Symbolen und Sumb. Texte I u. II). Bei den Konflikten zwischen Ni-

——kolaus-und Photius, (Enzyklika von ca 867 ebenda), Leo I1X und

Michael Cerularius und zwischen den Henotikoi und Anthenotikor ((E=—
votikol xal avlevarixol) scheint dieses Charakteristicum vorzuherr-
schen. Die Kirche will sowohlim Dogma, dersieben (Jkumenischen Kon-

* Die Bezeichnung; formalistische Religiositdt besagt das selbe,



Zur charakteristik der II. Periode der Allgemeinen Kirchengeschichte 27

zilien, als auch in der Verfassung (Synode als entscheidender Faktor im
Leben der Kirche und der ()kumene als hochste Instanz und unfehlbar)
und in ihrer Kultur altkatholisch, d.h. orthodox bleiben. Weil die Kir-
che des Westens die Bezeichnung «katholischy beibehielt, darum hat
d.h.k. das adjectivum orthodox hinzugefiigt. Das soll bedeuten, dass sie
e c ht katholisch blieb und bleiben wollte. Auch die echten tkumeni-
schen Tendenzen der alten Kirche wollte sie hiiten. Das beweist die Me-
thode, die sie bei der Ausbreitung des Christentums bei den Slawen
anwandte. Sie hatte die Theorie der drei heiligen Sprachen (hebréisch)
griechisch und lateinisch) verworfen und die Grundlage der Slawischen
Sprache und Literatur geschaffen, sodass die neuen Vélker in ihren
eigenen Sprachen beten konnten. Der Geist von Pendekot (Pfingsten
in Apostelgeschichte cap. 2) ist durch die Kirche von Antiochia, die
Mutterkirche der Heidenmission, nach Konstantinopel iibertragen.
Okumenischer Geist und Verantwortung fiir die Beibehaltung der Or-
thodoxie und der Einheit der Katholischen Kirche sind so eng ver-
bunden, dass sie im Leben der Kirche untrennbar blieben und bleiben.

Die Katholische Kirche von Byzanz hatte die Neuen Kirchen zu
geistiger Selbstdndigkeit gefithrt und das war die Voraussetzung fiir
die Schaffung der Autonomie oder Autokephalie der Kirchen, gemiss
Kanon 38 von Quinisextum. Doch auf Befehl («xerebdost») des Romanus
- Lekapenusy ist das Bulgarische Patriarchat anerkannt worden (Erz-
bistum seit 971 in Ostbulgarien, als Patriarchat im Achris nach 1002?
sodann Erzbistum wvon Achrida seit 1018-1767). Das Erzbistum von
Tyrnov 1187-1393. Erzbistum von Pec. 1219-1767 und die Kirche von
Russland autokephal und Patriarchat seit 1589, (anerkannt 1593)
blieb die Grundlage fiir die Verwaltung der Kirche.

Der echte, also alte, 6kumenische Geist blieb nicht nur in byzanti-
nischer, sondern auch in nachbyzantinischer Zeit lebendig. )

Die Katholisch-Orthodoxe Kirche des Ostens blieb also eine rein
geistige Macht, die trotz der Verbindung mit dem Staate in Bewusst-
sein ihrer Selbstandigkeit und Unabhéngigkeit nicht ihr Wesen als
rein religivse Institution verdnderte.

b. Der Westen. Die seit dem Ende des 2. Jahrhunderts durch
die Latinisierung des Westens begonnene Umwandlung des Katholizi-
smus-setzte -sich—in- dieser-Zeit fort— Der-rémische- Geist-meldete-sich
schon im 1. Clemensbrief (Harnack), doch mit der Demut der kirchli-
chen Fiihrer der nachapostolischen Zeit und in griechischem Kleid und
griechischer Form. Aber in dem Passahstreit (192) scheint der romisch
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denkende Afrikaner Victor - die Latinisierung der westlichen Kirche
ist aus Afrika hervorgegangen - eine bedeutende Wirkung auf das Den-
ken und Handeln der Kirche Roms auszuiiben.. Der romische Geist
(H. Lietzmann in: Geschichte der Alten Kirche A, 158) scheint damals
den kirchlich rémischen Geist geschaffen zu haben. Die Tendenz zur
Uniformitiat und die Tendenz, den Sitten der lokalen Kirche die Sitten
anderer aufzuzwingen, und zwar im Namen der Einigung der Kirche
als «Dogma», ist das Charakteristische. Die Freiheit der Kirchen hat-
ten damals der kleinasiatische Kirchenfiithrer von Ephesus Polycrates
und im Westen Irendus von Lyon erkdmpft. Der kirchliche rémische
Geist ist mit dem Primat Petri verbunden. Stephanus I. ist der erste
Bischof von Rom (257), der am Anfang der Bischofsliste der Welt-
hauptstadt den Namen Petri hinzugefiigt hat. Der Begriff «Kathedra
Petri» ist also im 3. Jahrhundert geschaffen. Zwei Generationen nach
Victor folgte der Primat des Bischofs von Rom. Die Politisierung des
Kirchenbegriffs, nach Harnack angefangen seit dem 3. Jahrhundert—
ist in der Zeit Gregors I. des Grossen --durch die Griindung der péap-
stlichen Diplomatie und spater der Kurie—gestirkt. Die Falschungen
des 8. Jahrhunderts und die Wahl der Piapste durch die Kardinile
seit 1059 (Alexander II.) hatten das Papsttum vom Césaropapismus
befreit. Der Papocisarismus ist die Folge. Die Umwandlung des
Katholizismus des Westens zum romischen durch den rdmischen
Geist und die Entwicklung des Papstums zur Weltmacht hatten die
Kirche des Westens zum Nachfolger in des Imperium Romanum
gemacht.

Diese Umformung der Katholischen Kirche des Westens und vor
allen Dingen des Primats und der politischen Absolutismus der Pipste
fithrten sie, so konnte man sagen, unvermeidlich zu kirchlich-politischen
Zusammenstossen, zweimal mit dem Osten und zweimal mit dem We-
sten. Wir sehen also das Schisma unter einem anderen Aspekt. Das

Schisma 1st eme Folge des Tangen Prozesses, der eine Umwandlung der
Katholischen Kirche des Westens herbeigefithrt hatte. Schon im Van-
daleneinfall erlitt die afrikanische Autonomie einen Schlag, von wel-
chem sie sich nie ganz erholen konnte. Heiler bemerkt richtig itber diese

Kirche: «mit Nachdruck -widersetzte sich die Afrikanisehe Kirehe den

~ Versuchen des romischen Stuhles, diese in seinen Investitionsbereich

einzubezichen. Sie stand Rom in einer #hnlichen Selbstindigkeit gege-

nitber wie die alten Kirchen des Ostensy. Diese grosse Kirche erlag

schitesstich—dem—Ansturm—der-istamischen—Heeresmacht.—~Dies—Eretgnis—

war fir die Entwicklung von unermesslicher Bedeutung. Damit



Zur charakteristik der II. Periode der Allgemeinen Kirchengeschichte 29

wurde die Kirche von Rom die Hauptkirche des Westens. Im
fritheren Mittelalter herrschte dort die Auffassung der Kirche als
Landes - oder Volkskirche vor, wihrend im gleichen Zeitraum die
nunmehr &ussere Reception des kirchlichen Dogmas stattfand
(Meinhold o. ¢. Sp. 961), aber die fithrende Kirche blieb die
Romische. «Infolge der unléslichen Verbindung von Staat und Kirche
im Westgotenreich in Spanien brach mit seinem Sturz (711) auch das
nationale Kirchenwesen zusammen und wurde von der universalen
romischen Einheitskirche nach und nach aufgesogen. Dem Untergang
der Nationalkirche folgte, wenn auch erst 350 Jahre spéter, die Ver-
dringung der heimischen Liturgie durch die rémische» (Heiler S. 57).

Auch die Kirche griechischen Ursprungs in Gallien wurde durch die
Griindung des péapstlichen Vikariats «tatséchlich der papstlichen Juris-
diktion unterworfen und dem Einfluss der Mailandischen Metropole
mehr und mehr entzogen» (ebenda S. 83). «Drohte die gallische Kirche
durch die Griindung eines pépstlichen Vikariats zu einer blossen Pro-
vinz des romischen Patriarchates zu werden, so brachte die Eroberung
Galliens durch, die Franken von neuem eine Lockerung des Verhédltnisses
zu Rom. Die frankischen Konige traten in enger Verbindung mit dem
gallischen Bischof, ihr Hof wurde zum Mittelpunkt der Kirchenverwal-
tung. Wie die Franken die Lateinische Sprache der einheimischen Be-
volkerung iibernehmen, so auch das alte Episkopal-und Synodalsystem
der Gallischen Kirche, das lediglich unter die landesherrliche Souve-
rénitét gestellt wurde». Die Beziehungen der frénkischen Kirche zur
romischen erfuhren eine vollige Wandlung unter den Karolinern. Ob-

wohl der Herrscher «defensor» und «rector ecclesiae» blieb (Staatskir-

chentum in héchster Vollendung), gilt doch: «in innerkirchlicher - Hin-
keit, sondern auch ihre ererbte Kigenart und wurde von der romischen
Kirche aufgesogen». (S. 85) «Die reformierte Kirche Karls
des Grossen..wurde rémisch durch und durech
(nicht ohne Widerstand gegen das papstliche Vikariat von Gallien und
Germanien). Das Ergebnis der Forschung, wie es Heiler richtig dar-
stellt, ist folgendes: «Der rasche Fortschritt der kirch-
lichen Zentralisierung, der besonders durch die im
Kampf gegen Hinkmar entstandenen Falschungen der isidorischen De-
kretalien (S. 243 ff) gefordert wurde, bedeutete den Untergang

" des altchristlichen autonomen Kirchenwesens im Abendlande». (S. 86
vgl. 299).

Das war eine. der entscheidenden Voraussetzungen fiir die Ro-



32 : Grerasimos Konidaris

hat, charakterisiert. Die Menschwerdung und, sie bestitigend, die Auf-
erstehung ist die sieghafte Durchbruch des ewigen Lebens durch Tod
und Leiblichkeit hindurch. «Die klassische Liturgie der griechischen und
slawischen Kirchen ist der Ausdruck des Glaubens der Theokratie und
Christokratie, die das Leben beherrschten und die tausend Jahre
dauernden Verteidigungskédmpfe des Byzantinischen Reiches inspi-
rierten. Der Glaube war Leben und geistige und ethische Macht der
Katholischen Kirche von Byzanz. Sie war die Grundlage von Volk,
Reich und Religion. Darum war es den Byzantinern moglich, tausend
Jahre zu kidmpfen im Osten, im Westen und im Norden. Ihr Gewissen
als Mitglieder der Katholischen Kirche und kédmpfende Christen (gegen
die Ungldaubigen des Ostens) wurde durch den Glauben gestirkt. Die
Orthodoxie ihrer Kirche war beleuchtet durch die Kampfe gegen
den Westen.

*
* *

"~ «Der andere Typus ist der okzidentalische, der mit der durch das
Auftreten der Germanen bedingten Metamorphose auch der christli-
‘chen -Religion beginnt, der im Individualismus des 12. Jahrhunderts
durch Scholastik und Mystik hindurch zum Bewusstsein seiner selbst
kommt, der in der Hochscholastik durch die Einwirkung des Aristo-
teles vor allem aber auch durch diejenige des Plato sozusagen die ent-
scheidende und seine KEigenart im Kontrast heranbildende ’zweite
Hellenisierung’ (Notiz: das ist mir fraglich) erlebt hat, und der seine we-
sentlichen Momente in einer intensiven dialektischen Entwicklung
geiner Ldee durch Renaissance, Reformation, Gegenreformation, Auf-
klarung und Idealismus hindurch entfaltet haty (E. Seeberg S. 22, vgl
auch Meinhold, Mittelalter, Sp. 96-2).

Die politisierte und durch den romischen Geist umgewandelte

——————Kirche-des=\Weostens-hatte-den-christlichen aber kirchlichen Individua-

lismus verdrédngt. Der Kampf gegen den Individualismus in Renais-
sance und Reformation wird von der Gegenreformation gefiirht. Das
bereitet “eine analoge Charakterisierung der III. Periode der- Kirchen-
: -geschichte vor. i
T Notitz zur Seite: Das-zweibsndige Wesk won Meinhold iiber die

Geschiehte—der-Kirehengeschichte ist mir: nicht zuginglich.



