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innover) mais a travers une approche participative.  effet,  ne 
peut approcher,  ne peut nommer que ce qu  connait deja, ce 
dont  se souvient, pour Ie reste    pour peu que  
reussisse a rendre commun ce qui ne  pas encore sur Ia base 
de ce qui I'est3, en passant par un processus generateur de la nomina-
tion du nom, par Iequel une cIasse est creee avant qu'elle ne puisse 
etre nommee4• Ce passage n'est envisageabIe que dans la mesure  

 transite par un certain cadre categoriaI, relevant d'une decision 
metatMorique qui, a son tour, engage une ontologie de r6ference5• 

Le moment central du martyre est celui du temoignage. Dans 
tous les cas l'intensite des paroles  par le martyr fait 
preuve d'une relation intime de celui-ci avec son Dieu. L'historien est 

 d'etre seul face a son «objet» d'etude, d'autant plus que les pas-
sions de martyrs sont Iues dans Ies eglises Ie jour commemorant leur 
fete . L'historien  pas seuI en ce sens qu'iI fait partie (qu'iI Ie 
veuille ou  des spectateurs potentieIs du martyre (recit ou 
evenement), iI est lui aussi mobilise dans la foule qui  assiste. CeIa 
nous conduit a une vision participative  tout est mesure en termes 
de relation et de rapport.   erudit «algebrose»6 confronte a  «objet 
museologique» est-iI comparable au chercheur engage dans Ies 
ci6tes humaines ou animales «vivantes et agissantes»? Peut-on parIer 
de  similaire d'un etre vivant et d'un etre mort ou momifi6? 
Peut-il  avoir une ressembIance sinon une compatibilite des modes 
de communiquer employes dans chacun de ces cas? Aussi en quoi se 
differencient les «choses»7 vivantes des objets morts? La relique d'un 

3. J a c q  e s, F r an c  s , «L'espace Iogique de f'jnterlocution : Dialogiques   PUF, 
Paris, 1985,  498-499. 

4.  a t e s   G., La nature et la pensee, Paris, 1984,  194. 
5. J a c q  e s , F r a  c i s, L'espace logique de I'jnterlocution: Dialogiques  PUF, 

Paris, 1985,  531. 
6. Dans l'a)gebre «Ies signes signifient ce que nous voulons. Nous avons affaire a 

 procede volontaire de simplification. Dans I'algebrose, les signes que sont les gestes 
_ _ _ _   perdu 7e contact avec 

le reel». J  s s e,  a r c e ), L 'anthropologie du geste  Le parlant, la parole et le 
souffle,  Paris 1978,  47. 

7. La chose, a la difference de  n'est pas la part  d'un objet mais 
source inconnue d'interruption... La chose perd )a valeur d'une chose en soi pour deve-
nir ('jndice d'une disproportion entre )es theories existantes et la totalite toujours ap-
prochee des etats des choses connaissables. Entre cette  et la contrainte du ree), 
il  a  rapport d'arraisonnement,   encore »... J a c q  e s, F., L 'espace logique 
de J'interlocution, Paris, 1985,  534. 
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saint est-el1e  objet mort?  homme vivant peut-il parler, assimiler 
les objets morts sans que cela ait des incidences sur ses  
faisant de   vivant? Peut-il  avoir du vivant et du momifie confon-
dus?  ce qui me concerne, j'ai tres vite  pour les «choses» vivan-
tes. 11 a fal1u «experimenter» une methodologie permettant a «mes» 
martyrs de rester vivants meme si physiquement i1s etaient morts depuis 
des siecles. 

   PROPOSITIONS 

Si  culturel des martyrs est  par toute une multitude 
de gestes temoignant de la parente analogique entre le dire sur la per-
ception du monde physique (cosmologie) et  de I'anthropos vivant, 
son faire sera motive par la decouverte humanisatrice de I'anthropos 
primordial: la parole. Cette parole se dessine a travers trois  
decrivant trois usages de cel1e-ci en  11  a d'abord son usage 
discursif, sa dimension phono-gestuelle et  faisant d'el1e  
instrument de la communication par excel1ence, enfin sa dimension dia-
logale lO ouvrant vers la pleine  

Ces isotopies vont se  a travers deux dimensions narra-
tives. La premiere met en jeu I'hagiographe qui tente de faire partager 
au lecteur sa conception semio-gestuel1e de  historique du martyr 
et qui   a s'engager dans la suivante. La seconde 
engage le lecteur qui deja , grace au premier faire narratif, partage le 
meme ethos l1 que l'hagiographe et qui de ce fait est devenu «homo-
gJotte» et «homo-gesticuJant» avec  en vue de la performance princi-
pale de ces recits liturgiques qui est I'instauration d'une relation dialo-
gale entre, d'une part, le lecteur et I'hagiographe et, d'autre part, le 
martyr. 

Ainsi le lecteur est invite a cheminer en meme temps a travers les 

8. Recurrence de semes  r e  m a s,  et C  u r t e s, J., Semiotique: dic-
tionnaire raisonne de /a th60rie du /angage, tome 1. Hachette, Paris, 1979,  197-199). 

9.  u m  e r  J  h n J., Sociolinguistique interactionnelle: une approche inter-
pretative / Presentation de Jacky Simonin. Universite de la Reunion,   La 
Reunion, 1989. 

10. J a c q u e s, F r a n c  s, «L'espace logique de I'jnterlocution: Dialogiques 11», 
PUF, Paris, 1985,  216-217. 

11. Dans la perspective de la communication j'entends par  la maniere d'etre 
de la relation, I'etre de la relation . 



457 Anthropologie du Martyre 

rQles de I'auditeur/coenonciateur, de  et enfin de I'ap-
prenti/epoux. Cette pedagogie active que constitue la lecture du mar-
tyre  de  religieux, tentera de modeler d'abord la gestuelle 
de l'intellect ensuite celle du coeur et enfin de I'introduire 
blement dans la communaute chretienne. Le martyr, par sa progres-
sion, revit toute l'initiation chretienne aboutissant au bapteme par le 
sang; I'auditeur, meme s'i!  pas  invite a suivre le mar-
tyr jusqu 'au bout de son experience, doit se conformer a  de sa 
gestuelIe. 

1.   LE DISCIPLE 

 Reconnaitre )'enseigneur 

Cette performance a comme objectif la transformation du disciple 
d'interlocuteur passif  indifferent en interlocuteur veritable, capable 
d'ecouter, capable de dialoguer. 

La com-prehension va s'articuler sur trois phases successives: de 
  des sens elle passera vers une intussusception de 
l'intellect pour aboutir a une intussusception du coeur de son eleve. 

L'hagiographe va uti!iser certains procedes visant a predisposer la 
gestuelle de I'intellect du   stade suivant,  

et la confiance  acquises, iI  a I'apprentissage mimo-
gestuel de I'histoire sainte. 

Tout d'abord I'hagiographe va tester le degre de preinstruction de 
son eleve, c'est-a-dire dans quelle mesure  est apte l5 a  et 
par consequent a  a porter son attention a sa parole. Ensuite 
I'hagiographe va  la fidelite de I'intellect de son eleve a sa 
parole.  se servira pour cela d'arguments pour apaiser I'intellect 
inquiet de son eleve. Cependant le caractere de ces arguments est 

12. Jousse, MarceJ , L'anthropologie du geste  La manducatl'on de la parole, 
GalJimard, Paris, 1975,  41-44. 

   au martyre    
                -

         1961,  19). 
14.  est la saisie du monde exterieur (suscipere) portee 11 )'jnteri eur 

(intus), c'est-a-dire coincider avec tous Ies gestes qui jaillissent de la nature  les 
exprimer ensuite (J  u s s e ,  a r c e  L 'anthropologie du geste  ..,  42). 

15. Un «paquet» d'inform ation a l'etat brut est difficilement communicable, c'est la 
forme qui permet au contenu d'etre reconnaissable, operationnel. 
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indiciel,  s'agit d'un signe supplementaire venant renforcer le temoig-
nage du martyr et  pas d'une preuve absolue. L'argument n'est 
utile que dans la mesure  il debouche sur  temoignage et il ne 
peut etre valorise comme tel que dans la mesure  il a valeur de 
temoignage (parole got1tee) et  pas d'artifice de persuasion. 

a) Le test de l'ecoute: (ecouter) 

C' est le stade  l'eleve est invite a se mettre en pos-
ture d'ecoute car convaincre a ce niveau equivaut a rendre apte a 
ecouter l6 ,  agit comme  filtre 17 , celui qui ne reconnait pas 
l'information, qui doute de sa qualite, ne se sent pas oblige de pour-
suivre cet effort. Si l'auditeur n'est pas  il ne pourra pas por-
ter sa foi, sa confiance a son interlocuteur et etre attentif a l'harmonie 
de sa parole, garder son oreille ouverte. Car avant de percevoir, de 
porter son attention a l'interlocuteur,  faut l'admettre comme suscep-
tible d'etre regarde en face et  

Ainsi, le premier  de l'enseigneur sera de seduire les sens 
afin de declencher une intussusception «intellectuelle». Pour cela il 
fera appel d'une part a des mimemes18 connus de son auditeur/ 
ecouteur et d'autre part a des techniques de baIancement I9_gestuali-

sation de la parole, des procedes rhetoriques tels que le concentrisme 

16. Ecouter,  vouloir entendre,  donc s'appliquer. C'est placer I'appareil 
auditif dans sa forme adaptative maximale pour capter ce qu'on desire recevoir.  

passer de la sensation a la perception... preparer ('ensemble du corps ... se mettre en 
etat previsionnel pour capter le son   m a t  s,  f r e d, L  et la vie, Robert 
Lafont, Paris, 1990,  324-325). 

17. Le capteur auditif semble dote ' d'un diaphragme qui saura se fermer a dif-
ferents niveaux pour s'ouvrir electivement ad'autres   m a t  s,  f r e d,  et 
le langage, Editions du  Paris, 1963,  96). 

18. L'homme est donc recepteur et transmetteur, mais parce qu'il est d'abord 
mimeur. Le monde se joue comme  immense mimodrame par I'expression du corps, 
des mains et de la pensee. L'homme ne connait que ce   en  - meme et ce 
qu'il rejoue...  peut dire   a formule (gestueIle  orale) des que, dans  
milieu social,  individu joue  geste qui sera compris et «rejoue» par les autres 
(J  u s s e,  a r c e  L 'anthropologie de geste 1//...,  15,16). 

19. L'homme est  etre iI deux battants, et quand iI s'exprime globalement,  

balance son expression suivant la conformite de son corps . La  du mimisme ne peut 
se debiter que conformement a la structure humaine. 

De meme qu'il marche en se  alternativement, ainsi I'homme s'exprime 
en se  alternativement. (J  u s s e,  a r c e  L 'anthropologie du geste  Gal-
limard, Paris 1974,  206). 
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 le parallelisme20 , des figures d'elocution telles que I'alliteration, la  
paronomase, la   alors des procedes euphoniques   
rythmiques.  

b) Le test de sincerite: (croire) 
11 permet a I'enseigneur de mettre a  la fidelite de 

 de son  en  offrant   des arguments  
sa bonne  et l'exactitude des faits  Alors l'auditeur de-
cidera dans quelle mesure il se mettra en posture  d'ecoutant 
attentif, en d'autres termes, cette  permet  le degre 
de  de   11 semble qu'on ne puisse 

 «apprivoiser», comprendre, que ce que  «aime», 
terlocuteur relationnellement absent, indifferent, correspond a l'etre 
anomique le plus radical qui puisse exister. Ainsi, la  
du recepteur du message constitue la condition necessaire de toute 
communication, elle comporte les redondances disponibles chez 

  elle assume la fonction de controle22 , elle porte les instruc-
tions conditionnant l'apprentissage23• Mais etant donne la fluidite et 

 de  conceptuellement    cette 
«preinstruction»  jamais completement acquise, elle est toujours a 
faire, tout comme la communication. 

Dans les faits  distingue deux types     a   de-
butant,  initie, qui dans sa recherche a besoin de  pour 
satisfaire sa  intellectuelle et  deja  pour qui tout 
I'attirail argumentatif ne  qu 'un interet limite, qui est deja 

 de la  des faits   meme qu 'il les ait 
lus et qui demande une base, une parole solide  permettant de 
cheminer  les  les plus profonds. 

20.  e  e  , R  a  d, L 'analyse RMtorique, Editions du Cerf, Paris, 1989. 
21. «Ce livre ne vous dira rien, a moins que, de ce qu  peut vous dire, vous ne 

sachiez dt§ia les neuf  .. ------. 
 . - C., La peur des anges. Editions du Seuil, Paris, 1989,  222). 

22. La  ne reproduit que ce que  entend.  d'autres termes  sujet 
ne sait realiser avec certitude que ce qu ' i1 est capable de contrQler   m a t i s,   L' 
oreil1e et le langage,  89). 

23. L'apprentissage pr imaire a trait aux actes, et aux faits stricto sensu; I'apprentis-
sage secondaire aux contextes et aux classes de contextes.  a t e s    La nature 
et la pensee, Edit ions du Seuil, Paris, 1979,  162). 
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 le  

Les uns se  du lecteur peu  et cherchcnt a 
former de leurs sources car, au depart, ils «entendent» sa  de 
contestation, appelant a la discussion pour ce qui est de la  
des   Alors,  apporteront des  de leur bonne foi24• 

Cela est d'autant plus  lorsqu'on se  face aux 
 extraordinaires se produisant lors et  la mort du 

martyr,  induire en doute le lecteur. Lorsque l'auteur parle de 
l'apparition de lumiere celeste sur le corps mort du martyr,  se sent 
dans l'obligation d'authentifier ce fait en faisant appel a des temoins 
aussi bien chretiens que juifs «dont le temoignage est encore plus 
pertinent etant donne  ne sont pas nos amis»25. 

 1e d i s c i  1e 

Les autres par contre s'adressent au disciple, ils supposent  
ne pourra en aucun cas contester leur  bonne foi et pro-
posent leur  sans manifester aucun souci critique a l'egard de 
la qualite de l'information  S'adressant a  lecteur intime, 
ils considerent que leur recit a  de temoignage au meme titre 
que le temoignage du martyr (appel a performance ontologique  
s'impose  choix de type digital), l'interlocuteur est cru  rejete en 
bloc, l'auteur se considere en position du maltre alors que le lecteur 
occupe la position de   

Le martyre de Theophane en constitue  exemple, l'auteur ap-
paralt comme ma1tre absolu et intemporel de l'information, il maltrise 
aussi bien les pensees secretes du martyr que ses   
des differents juges musulmans, du metropolite de Philadelphie et de 
son confesseur et , etant donne que le martyr a beaucoup   

 supposer que son hagiographe l'a  de pres; cela dit, celui-
ci n'est pas insensible a la question du temps historique et  fournit 

24.           (Cod. 
797 de Vatop edi, f.           

    (cod. 778 du Metochion du St. Sepulcre,  555, 
  g r a f  s,   Les nouveaux martyrs 16e - 17e s. Essai sur J'experience  

du peupJe orthodoxe sous domination ottomane / These, Universite de Strasbourg. 
Strasbourg 1987, Annexes,  XVI, XLIV). 

25.           (Cod. 797 de 
Vatopedi, f.    g r a f  s ,   ..., Annexes,  XXIV). 
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des informations permettant de se situer dans le temps historique26• Le 
recit se deroule dans  temps present  en tout cas dans  passe  
proche. Pour ces hagiographes, le fait meme de l'appartenance de leur 
recit a  hagiographique suffit pour  soient crus,  ne peut 
pas situer le  spatio-temporellement. Cette situation ambivalente se 
materialise dans la formule    souvent employee pour 
qualifier la valeur informationelle des paroles  par le martyr, 
en situant l'historique et t'anhistorique dans la meme optique. 
mation se  maintenant a  de  communaute,  

  de convaincre (rendre apte a etre informe) mais  
(informer) l'auditeur. Ainsi les deictiques27 Ue, ici, maintenant) placent 
le  dans une situation de communication reelle, ils informent  lec-
teur de la proximite de l'hagiographe avec les faits  

Si le souci de fidelite par rapport aux faits reste important, la justifi-
cation par rapport ala  pedagogique, I'inscription dans des 

  constituent une preuve de validite; les faits 
ne se  pas dans  temps ancien mais dans le  a  

des preoccupations quotidiennes touchant   Ainsi, la 
 de deictiques        

met l'accent sur cette  en quelque sorte eternelle car en per-
manence actualisee par l'usage de verbes au  

 Reciter: une mytho . praxie mimismologique 

a) Communiquer c'est jouer 
Il est reconnu que l'homme ne peut vivre seul et   ne peut pas 

ne pas avoir de comportement,  ne peut pas ne pas  
L'homme sort de  meme et va a la rencontre d'autrui, grace a cet 

26.        6    
             

            
          

___  ------
 856). 

27. Kerbrat - Orecchioni, Cather ine, L 'cnonciation de /a subjectivite 
dans /e /angage, Armand CoIin, 1980,  34. 

28.            6 
    (Cod. 778 du Metochion du  Sepulcre,  542,   g r a f  s,   

 XXXVIII). 
29. Wa t  a w  c k ,   e  m  c k  e a  n, J., et all., Une /ogique de /a 

communication, Editions du Seuil, Paris , 1972,  48. 
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autrui  peut exister,  peut devenir  meme. Il peut communiquer 
par la voix, la mimique, le regard... Tous ces modes de comportement 
se composent d'une multitude de gestes exprimant l'homme unitaire 
global,  «anthropos». L'anthropos est  mimeur et, d'apres  

Jousse, il «intussusceptionne» les messages venant de l'univers 
communicationnel qui l'entoure, qu'il reproduira par la suite en se 
projetant, se proIongeant hors de  dans  mouvement d' «eksta-
SiS»30. Cette gesticulation se fera grace a des «mimemes»31 interiorises, 
le plus souvent en dehors de sa  Ainsi l'activite principale de 
l'anthropos sera la «reviviscence»32 de mimemes  permettant de 
communiquer. Cependant l'anthropos   seul, cette communi-
cation  entre plusieurs partenaires (interIocuteurs) et se 
trouve au service de motivations reelles. La gestuelle de tous ces 
mimemes sera une relation  contexte). La relation constitue  
type logique  permettant  et la mise en 
rence du flux gestueI de l'anthropos33. 

La  communicative etant conditionnee par les souve-
nirs mimismologiques de chacun,  ne peut communiquer que dans 
la mesure   se «souvien t» d'autrui, dans la mesure    

pouvoir «mimer» avec  dans «une seuJe chair vivante, agissante, 
pensante et creante». Notre interlocuteur est prealablement intussu-
sceptionne puis anaIogiquement rejoue et ce re-jeu34  con-
certe de plus en plus spontane constitue le support inevitable de toute 
communication. Cependant il ne s'agit  d'une gestuelle «re-pre-
sentee», executee en vue d'une realisation collective. Il ne s'agit pas 

 plus d 'un moyen «exterieur» en vue d'une realisation «in-
terieure», car l'anthropos est unique et indivisible.  ce lieu se situe 
le coeur meme de la coexistence dialogale35, la mise en commun ne 
portant plus sur des idees  des images36 mais sur le pouvoir d'etre 
soi-meme pour chacun des participants. Ce jeu et rejeu mutuel est 

30. J  u s s e,  Le style oral: rythmique et mnemotechnique, Fondation Marcel 
Jousse, Paris, 1981,  57.  a  m e  e C  n f e s s e u r ,   ...» 
PG, 91, 1073CD, ... 

31. J  u s s e ,   L 'anthropologie du geste 1, Gallimard, Paris, 1974,  54-55. 
32. J  u s s e,  Le style oral: rythmique et mnemotechnique, Fondation Marcel 

Jousse, Paris, 1981,  59. 
33. Bat eson , G. et B ateson, C., La peurdes anges, Paris, 1989,  240. 
34. J  u s s e,  Le style oral...,  63, note 4. 
35. J a c q u e s, F., L ·espace...,  216-218. 
36. J  u s s e,  L 'anthropologie du geste ..,  28. 
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bien illustre dans le geste rituel dans lequel le  du celebrant 
  a ses mimemes du rejeu liturgique,  pas analogiques d' 

une metaphysique «toute autre» mais contemporains et synchrones et 
qui par la suite sont projetes vers leur accomplissement avenir 37• 

si ce qui releve de l'extraordinaire pour ceux qui «sont exterieurs ala 
piete» est tout a fait redondant pour ceux qui  participent. Mais cette 
participation n'est pas acquise pour toujours, elle est continuellement 
«agitee» et «mouvementee» appelant le reequilibrage des potentialites 
de l'anthropos vivant qui ne peut exister que dans la mesure  il 
peut, dans la reciprocite, etre avec autrui. 

b) Le faire mimismologique et l'histoire sainte 

Le mimisme de l'anthropos est   par des «cachets» 
 matrices mimismologiques de sa culture, ceux  s' etendent a 

des «choses» materielles jusqu' a son systeme symbolique. L'histoire 
sainte se propose comme modele exemplaire pour toute sorte de 
faire 38• L'histoire sainte  pas un ensemble de representations mais 
elle constitue un systeme mimismologique coherent. L'anthropos doit 
reactualiser les mimodrames de l'histoire sainte de la meme maniere 
qu'il doit imiter ses initiateurs, ses maltres de la socialisation. Par ce 
processus, l'anthropos est introduit et integre dans son milieu social et 
religieux. Grace a l'histoire sainte mimee, l'anthropos dissout 
herence, la discontinuite  par le «peche originel»,  se situe 
l'origine de la dissociation entre le geste et la parole. Alors l'histoire 
sainte devient geste mimodramatique, evenement concret, palpable 
dans la celebration liturgique.  fin de compte, elle  l'histoire 
humaine grace a sa double fonctionnalite: la mimesis (gesticulation 
mimismologique volontaire39) et l' «epanorthosis» de la parole et de 
l'anthropos. Cependant «l'agitation» de l'histoire sainte n'est pas une 
affaire individuelle. Celle-ci, integree dans la relation, constitue la 
trame narrative inevitable du faire de l'anthropos. La mimesis s'opere 
en tant qu' «anamnese», memoire communautaire, projetee aussi bien 
dans le passe que dans le futur4°. Les mots recites ne sont pas des 

37.    u  a s, J., L Etre EccJesial, Paris, 1981,  87-89. 
38.   a d e ,  Initiatl'on, rites, societ6s secretes, Paris, 1959,  16. 
39. J  u s s e,  Le style oral...,  55,57. 
40.             

                       , 
  1902,  70). 
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objets satures mais «des receptacles aspirant insatiablement a se 
remplir»41 . Seul l'amant  pourrait «rassasier la iaim de l'homme 
et etancher la soii de l'homme»42. La parole homo-logique est enseig-
nee «liturgiquement»43, elle est intussusception buccale, orale et ryth-
mocatechisme de  et intussusception de   

44.meme Cela est rendu possible  a la nature eschatoIogique de 
la celebration liturgique. Prononcer le nom de  en commu-
naute revient a imposer sa  ici et maintenant. La rencontre 
est imminente suivie par la communion45. L'incertitude propre au 
statut de la parole transmise, qui peut etre historique  eschatologi-
que, constitue la veritable force de   sainte: tout en animant 
les structures culturelles d'un  d'un temps et d'un lieu donne, 
elle introduit progressivement l'homme historique a l'experience du 
Divin. 

L'histoire sainte instaure une  diaIogique  
par la mise en commun engageant la  la participation et la 
mutualite parmi les interIocuteurs46, celle ci implique le consentement 
sympathique complice des participants et ouvre le chemin vers 
l'entente. Puis,  du faire mythique se realise dans la  
homo-Iogique  les interlocuteurs s'engagent dans  mouvement 
d'affirmation constante,  amen continuel47. L'homologie est 
phonique car elle engage le plus grand nombre de participants per-
sonnels48,  aussi sa dimension cosmologique. L'anthropos mimis-
moIogiquement vivant connait; agissant et connaissant,  intessuscep-
tionne autrui jusqu'a faire avec  une seule chair49, alors ils  
ensemble des paroles mimismoIogiquement symphoniques, etant 
donne que la symphonie reflete  des differents niveaux d'appren-
tissage. Ainsi l'homo-logie signifie l'interpenetration des  des pa-
roles agissantes et transformantes. L'homologie accomplissant le dia-
logue est active et innovatrice50, elle est  activite creatrice; son 

41. J  u s s e,   L 'anthrop%gie du geste  ..,  79. 
42. Ibid,  79·80. 
43. Zizioul as, J., L ' Etre ...,  15. 
44. J  u s s e,   L 'anthrop% gie du geste  ..,  112. 
45. Zizioulas , J., L' Etre ...,  143. 
46. Ibid,  382. 
47. Ibid,  109. 
48. Capacite ontopoetique,  J a c q u e s, F., L 'espace...,  571. 
49.            259). 
50. J a c q u e s , F ., L 'espace...,  571. 
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instauration introduit l'eschaton dans l'histoire et les hommes sont 
amenes a entrer en relation entre eux et avec le Divin sous la forme 
d'une communaute51 de  repetant inlassablement les memes pa-
roles. 

L'experience etant  et son expression mediatisee par le lan-
gage, l'anthropos ne peut se pretendre maitre de l'information qu'il 
diffuse a ses partenaires. Ceux ci ne peuvent la capter que dans la 
mesure  ils sont preinstruits au moins quant aux types logiques52 

regissant le flux de  emise. Cette  fait appel 
a des souvenirs mimismologiques analogues. Ainsi la com - prehension 
est subordonnee a une pratique mimismologique anterieure des parte-
naires. Le resultat en est que les incidences de l'experience ne sont 
jamais individuelles mais partagees par les partenaires. 

Confrontes a notre documentation, il nous est le plus souvent 
extremement difficile de distinguer ce qui pourrait appartenir au fait 
«historique», ce que le martyr a reellement dit, et ce qui releve du 
commentaire, car le martyr (auteur des faits) et son temoin (hagiogra-
phe) participent au meme enchainement de formules et l'experience 
de  cotoie de tres pres celle de   

 si les hagiographes modifient la realite en imposant au 
lecteur leur description et leur comprehension des faits, ils auraient 

  a la place du martyr de maniere similaire, etant ses con-
temporains et partageant la meme  Cependant  ne s'agit 
pas seulement d'une  de discours mais surtout d'une  mi-
mismologique53 reduisant a l'extreme les ecarts entre signifiants 
«formels» et signifies «essentiels». 

L'hagiographe  capable de faire revivre par sa parole le recit 
du martyre aux yeux des fideles? Peut-il devenir son temoin veritable 

 alors  de  comme  s'agissait d'un fait divers? D'une 
certaine maniere, martyr et hagiographe sont co-realisateurs du marty-
re et dans une perspective synchronique ils sont sans doute les co-
enonciateurs du temoignage. 

Aussi bien le martyr que l'hagiographe, chacun pour ses prop:.:r:::e:::..-s _ 
illustrer sa relatlOn avec Autre et le second   

pour rendre comprehensible, pedagogiquement explicite son recit a 

51.    u  a s , J., L ' Btre...,  172. 
52. Encyclopaedia  Paris, 1980, 14.543c (Russe\ Bertrand). 
53. J  u s s e,  L 'anthropologie du geste,  Le parlant, Ia parole et Ie souft1e, 

GaIlimard, Paris, 1978.  31. 
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son  font appe1 aux matrices mimismo1ogiques de l'histoire 
sainte. Ainsi  martyr et ceux qui l'entourent empruntent succes-
sivement des figures mimodramatiques  de I'histoire sainte, 
illustrees concretement dans 1es mimodrames liturgiques joues  

des offices re1igieux. Ainsi,  que 1es realisateurs du recit soient 
compris par 1eurs auditeurs, ils feront appe1 aux mimemes qui 1eur 
sont familiers, 1es mimemes 1iturgiques. Ce sera  nous aussi  
moyen de situer   «parole vivante» de l'hagiographe; 
s'agira-t-il d'un temoin  d'un rheteur? 

c) Le martyr acteur du mimodrame liturgique 
L'action du martyr dans   reproduit d'une part 1es mimo-

drames des anciens martyrs et d'autre part certains mimodrames du 
Careme et de  Semaine Sainte. Il ne s'agit pas d'une simp1e referen-
ce aux parcours figuratifs54  par ces offices re1igieux, mais 
d'un re-jeu, une reproduction de ceux-ci pendant  1ecture du recit 
du martyre, qui   pas seulement  mais chante, «balance»55, 
«agite» par le 1ecteur tout comme 1es offices. Ainsi   que 

 topos  se realise  recit   pas l'anthropos recitant mais 
fice   L'evenement se dep1ace du topos historique vers  
topos mimodramatique a son  issu de  ethos et  pas des 
contingences historiques. 

D 'abord nous avons affaire a une serie de mimodrames  
1iturgiquement aussi bien au Careme proprement dit qu'a la Passion 
du Christ. Le futur martyr, apres avoir renie sa foi ancestra1e et 
depense tous ses biens     revient a  
maison paternelle. Dans les textes du Triode  retrouve a  p1ace 
de  1e terme    cependant  retrouve le terme  dans 
d'autres tropaires58• Mais etant donne que  signifie aussi bien 
«biens» que «vie», ce qui n'est pas le cas de  et que les deux 
termes sont rythmiquement equiva1ents ,  se substitue a  

54. Parcours figuratif: enchaInement isotope de figures correlatif a  theme donne 
 r e  m a s ,  et C  u r t e s , J. , Semiotique: dictionnaire raisonne de la theorie du 

langage, Hachett e, Universite, Paris 1979,   146). 
55. J  u s s e,   L 'anthropologie du geste  ..,  204-206. 
56. Cod. 61 de Xenophontos,  39,   g r a f  s,   LVII. 
57. «TOv       6    

         
1811,  13). 

58. «6       ...» ...,  13). 
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L'etat de peche s'exprime aussi a travers le mimodrame de la  
fetee le Mercredi Saint. Le martyr «se roule dans  du Seig-
neur»       alors que la prosti-

 «se roule» aux pieds du Christ en disant. ..    
  Le rythmisme des deux fragments est respecte dans 

l'ensemble. 
Le martyr  aussi a l'homme «qui ne porte pas le vetement 

de noce» (Mt 22,11)  encore a l'humanite le jour du jugement 
dernier. Meletios Syrigos nous propose une sequence particulierement 
interessante61• Le futur martyr, les jours precedant son martyre, se 
presente devant son confesseur et ayant repris la formule evangelique 
relative au reniement (Mt 10,33), il se rappelle les mimodrames du 
jugement dernier et de la noce: «Que ferai-je a. l'heure du jugement, 
lorsque je porterai sur moi la marque de mon reniement? Comment 
vais-je me presenter fletri devant celui qui s'est blesse misericor-
dieusement pour moi?  me montrera ses propres plaies en me faisant 
des reproches. Je ne peux pas supporter la honte, je ne peux supporter 
1'outrage. Comment pourrais-je, impudent et effronte que je suis, me 
confondre avec les bons invites devant la table de mon seigneur, avant 
que je ne purifje ma chair et ne tisse  brillant habit et que je m 'enve-
loppe dans l'esprit». Les dernieres formules temoignent de la presence 
de mimemes liturgiques mais qui sont  identifiables. La 
formule  ... reprend, en l'adaptant, la formule    

 du psaume  frequemment  et chante aux offices; ainsi  
remarque que «impudent et effronte que je suis» remplace tant bien 
que mal «les impies» du psaume.  peut aussi rattacher sans grande 
difficulte la formule, bien que monoIectique,  aux prieres de 

59. Cod. 61 de Xenophontos,  38,   g r a f  s,   L  
60. ...,  391. 
61.              

           
   

            
           

             
                

           
              

              (cod. 778 du 
Metochion du St. Sepulcre,  189,   g r a f  s,    
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 a la communion62  le fidele, malgre ses faiblesses,  
pas rejete mais admis a la Cene. Enfin, cette petite confession 
s'acheve avec une formule du sacrement des Huiles adaptee a la 
premiere personne du    Malgre la maladresse evidente de 
style du passage,  se rend compte de sa richesse mimismologique. 
La reference ne se fait pas par rapport au texte  mais par 
rapport au texte en tant qu'expression d'un contexte mimismologique 
car  le sacrement des   la  au Careme  a la 
Cene ne sont etrangers au martyre qui va suivre. 

Le martyr tout comme les anciens martyrs se  comme  
athlete avant d'entrer dans le «stade» se substituant au cirque romain, 
mais qui peut etre aussi le «stade des vertus»64. 

«Ce trois fois bienheureux,  de zeJe divin et d'amour pour 
1e Christ, dont  etait 1e porteur, s'etant ceint de 1a cuirasse du 

 signe de 1a  1eur repondit»65. 
«Alors,  par 1a 1umiere divine en son esprit et son inte1-

1ect,  se ceignit de 1a cuirasse de 1a grace et saisit l'epee de 1a justice, 
et  se 1anr;a dans cette 1utte»66. Il se produit une synthese entre la 

 au Careme et le souvenir des anciens martyrs tel saint 
Georges, particulierement  a cette  aussi bien par les 
chretiens que les musulmans. Dans le martyre de Christos de Preveza 

 voit expressement apparaitre la formule    
  alors que dans celui de Demetre de   la formule 

    est proche de la formule   
 issue des vepres de la fete de saint Georges. La lutte est suivie 

par le couronnement du vainqueur: 
«C'est ainsi qu '11 obtient son sa1aire, du Christ organisateur des 

62.         
      1891,  467. 

63.             290. 
64.           

      ...       
            

      70). 
65.           

  1972,  701. 
66. Cod. 61 de Xenophontos,  38,   g r a f  s ,   LVII. 
67. ...,  70. 
68. Cod. 61 de Xenophontos. 
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jeux»69. «C'est ainsi qu  jouit de /a couronne qui /ui etait reservee aux 
cieux»70. «C'est ainsi qu  obtint /a couronne desiree du martyr par /e 
Christ, organisateur des jeux, pour qui i/ /utta fermement»71. Les 
mimemes sont assez difficiles a identifier  l'abondance de ce theme 
dans l'hymnologie  aux martyrs. Bien entendu nous ne 
sommes pas  du Careme72, jugement et martyre restent lies. 

 comme les anciens martyrs, l'appreneur Cyrille rejette tous 
les biens materiels, pour  son intimite avec son maitre 
Enseigneur: «Moi, oh Jieutenant, je ne suis preoccupe de rien, ni de 
richesses, ni de g/oire, ni de vetements perissab/es, ni de nob/es che-
vaux. Toutes ces choses sont p/eines de poussiere, ce sont des ordures 
(Ph. 3,8). Tout ce/a compte pour moi comme de /a fumee... Pour moi, 
/e Christ est /a richesse, Je Christ est /a vie, /e Christ est /'amour, /e 
Christ est Dieu, /e Christ est tout en toute chose (CoJ. 3,11) rien ne 
pourra jamais me separer de son amour, ni /e feu, ni /'epee, ni /a 
famine, ni /e monde, ni /a richesse, ni /e poids, ni /a hauteur, ni /es 
choses presentes, ni une autre creation (Ro. 8,35-39)>>73. Les formules 
evangeliques sont adaptees en tropes conjonctionnels, bien connus de 
la pratique hagiographique74, qui  l'avantage d 'accentuer  du 
recit en mettant en valeur sa gestuelle bilaterale lors de la lecture75• 

Face au juge le martyr reprend    mimeme qu' «agita» 
Pierre la veille de la Passion: «Je suis    asubir  /e 
faut, miJJe morts pour son amour»77  encore   de saint 
Paul pret a affronter le martyr s'il le faut78  comme les anciens 

69. Cod. 797 de Vatopedi,  78',   g r a f  s,   XVIlII. 
70. Cod. 61 de Xenophontos,  46,   g r a f  s ,    LX. 
71.          

   1930, 7,  61. 
72.            

       ibid) . 
73.          

  1980,  45. 
74. «...             

____    --------
75. J  u s s e,   L 'anthrop%gie du geste  ...,  15,32. 
76.              

(Lc. 22, 33). 
77.                    

      1979-80, 44,  270. 
78. «...            

(Ac. 21,13). 
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martyrs 79: «Je suis pret   amourir  les choses dont 
je suis convaincu»80 (2 Tm, 4,7-8). La facilite avec laquelle l'hagiogra-
phe peut utiliser deux formules issues de contextes differents et pas 
necessairement opportunes - Pierre a renie son Seigneur malgre ses 
declarations - montre l'jndependance des formules  par 
rapport a leur contexte  Cependant cette declaration de Pier-
re est rejouee le Jeudi Saint, tout au debut de  de la Passion; 
aussi plus  progresse vers le martyre, plus  revit le mimodrame 
de la Semaine Sainte: «Le martyr etait tire comme Nsus jadis; les 
bourreaux le tiraient comme  etaient des Judeens8 1• L'un (Nsus) 
etait tire  nous et l'autre (le martyr) etait tire avec Lui  
Lui»82 ce qui n'empeche pas l'hagiographe de sejourner aux temps 
apostoliques lorsque ceci semble  et transmuter les Judeens 
du synedrin en Romains de  «I1s  mis en prison, en 
ordonnant au  de le surveiller de pres» (Ac. 16,23)83. 

Ce qui importe  l'unite d'action et sa conformite par rapport 
aux  mimismologiques de l'histoire sainte, alors  peut s'inter-
roger sur la veritable nature de   du persecuteur. Les predi-
cats attribues a l'adversaire ottoman reprennent les noms du Judeen 
typoIogique de la Passion tels que  ou  Bien enten-
du le rQle des Juifs dans le contexte des martyroIoges semble am-
bigu84, cependant le type mimismologique du Judeen typologique les 
depasse Iargement car ces memes predicats sont employes aussi pour 
qualifier les persecuteurs des martyrs antiques. 

Le martyre est  a travers les mimodrames de la Passion du 
Christ et celui de la celebration eucharistique: «Encore ace moment-
Ja, i1 continuait a «mimer» le Christ, i1 etait tire comme une brebis 

79.   6           
   CXIV, 741b). 

80. Ibidem,  206. 
81. J  u s s e,  L 'anthrop%gie du geste  ..,  287-315. Par aiJleurs, l'hymno-

logie byzantine a su  la differenciation entre le peupIe israeIite dans son 
ensembIe et Ies scribes et pharisiens Judeens. . 

82.         ...,  44. 
83.    271. 
84. Malgre les efforts des chefs religieux, Chr etiens et Juifs, pour maintenir de 

bons rapports entre les deux communautes, la situation semble assez mouvementee a Ia 
base. Le juif typoIogique de Ia Semaine Sainte des chretiens d'une part et ('exper ience 
douloureuse des Maranes d'autre part,  constituer les supports de I'antagonisme 
economique a Constantinople; Symeon  (1653) ou Jean de Thasos (1575) font 
les frais de ('antagonisme entre Ies deux communautes. 
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sans mechancete pour etre immo1e. Il ne criait pas et ne se querellait 
point. ..»85 comme Jesus aux  de Vendredi Saint86 et  du rite 
de la preparation87 a la  Le martyr mime aussi le bon larron 
sur la  en  cette formule si souvent repetee  de la 

 «Aie pitie de moi, 5eigneur, quand  viendras dans ton 
royaumtfJ8, souviens-toi de moi 6 Tres-Bon, comme tu t'es souvenu du 
1arron dans ton royaume»89. 11 est particulierement remarquable que 
la formule   ...» reitere la formule souvent 
repetee de la seconde  du mariage90• 11 est aussi a remarquer 
que la formule de l'auteur reprend  le rythmisme du 
second balancement91 de la formule du mariage,  corporelle 
l'unissant mimismo - logiquement avec son  

Tout comme le Christ sur la  le Vendredi Saint, le martyr 
Jacques «ayant 1eve ses mains et ses yeux vers 1e cie1, il dit en pous-
sant  grand cri; «5eigneur entre tes mains je remets mon esprit» 
(Lc, 23,46)>> 92 Marc le Cretois s'ecrie comme Etienne «5eigneur  
mon esprit et ne 1eur compte pas ce peche (Ac, 7,60)>>93. Face aux 
merveilleux evenements survenus  du supplice du martyr 
phane, pendu sur les «ganches» (crochets)94, les assistants «hochant 1a 
tcte disaient     veritablement, le 
Christ est Dieu veritab1e   Trois formules evangeli-
ques du Vendredi Saint sont completement remodelees en une 

85.             ...» .  273. 
86.              

       (Es. 53,7). 
87.  ,  43. 
88.  ,  475. 
89. Cod. 778 du Metochion du 5t Sepu]cre,  560,   g r a f  s,   XL  

90.            ...»   
 260). 

91. J  u s s e ,   L'anthropologie du geste  ..,  107. 
92. Cod. 589 d' _  

93. Cod 778,  195, Zografos,      

94. Deshayes de Courmenin, Louis, Voiage de Levant fait par le 
commandement du Roy en l'annee 1621. Paris 1624,  223. 

95.          
  (Mt, 27,39). 
96.        (Mc, 15,39). 

      (Lc, 23,47). 
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nouvelle formu1e d'un  adapte a   

C. Introduire dans la communaute 

a) La re1ation: Le topos communautaire 
L'anthropos est  systeme vivant «informationnellement ouvert», 

«condamme a  et cette ouverture  pousse vers une 
 permanente,  ne peut exister sans 1es autres. Sa competence 

existentielle  devenir soi meme) ne se situe pas a  
de  meme, mais a   «que1que part» entre  et 1es autres, 
et elle aspire a 1'instauration de  «p1eine communicabi1ite»98. Grace 
a l'harmonie «mimismo1ogique» «des ames et des COrpS»99 l'inter-com-
prehension devient possib1e. 

La re1ation   mouvement dans 1eque1 s'jnscrit  geste,  

trame dont 1es  sont 1es gestes lOO• Par ailleurs, grace a  theorie 
de  forme, nous pouvons envisager des hierarchies de contextes. 
Cheminant d'une «unite simp1e» vers des  p1us comp1exes,  

se1ection des isotopies possib1es devient de p1us en p1us severe. 
Comprendre une donnee,  1'integrer dans des contextes qui  
sont superieursl Ol • «La re1ation constitue a1a fois 1e fait primitif de 1a 
rea1ite humaine et 1a norme centra1e de cette rea1ite»102. Par ailleurs 

 enonce ne peut avoir de sens que dans 1a mesure   peut etre 
partage par 1es differents inter1ocuteurs, encore faut-i1  soit inter-
prete de  meme maniere par tous. Ainsi l'entente est rarement 
atteinte, elle est toujours en train de se faire, elle re1eve de  de 
l'interrogation, de   Dire que  re1ation est «a 

97.      
   

 
  

 

   

   

   
     ...,  864). 

98. Jacques , Franc is, L·espace...,  33sqq. 
99. Mariag e /    Denis Guillaume, Rome, 1979,  18. 

100.  a t e s    r d w h  s t e 11 , C., La nouve//e ,  293. 
101. Bateson, G . Birdwhistell, C., La nouve//e ,  125-128. 
102. Jacques, Francis, L·esp ace...,  569. 
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instaurer», cela signifie que l'anthropos  aussi est a realiser. 

b) Performance initiatrice 
Elle constitue l'aboutissement et le moteur de la performance prin-

cipale.  avoir  les interrogations et informe Ies mimemes 
 du lecteur, J'auteur essaiera de  Ie rendre partici-

pant a Ia communaute chretienne en se servant du paradigme du 
martyr qui sert de pretexte. 

L'evoIution personnelle du sujet n'engage pas celui-ci seulement, 
 n'est pas seuI a etre responsable de ses actes, de son cheminement. 

Avant de prendre une decision importante, iI doit demander conseil, 
soIliciter la participation de la communaute dans Iaquelle  se trouve 
integre. Cette attitude se  Ie mieux dans Ia figure du «pere 
spiritue1», ancien et guide, en tant que signe visibIe de Ia communaute 
ecclesiale. La paroIe de J'ancien est bien pIus que sienne, car iI porte 
sur  la paroIe de Ia communaute,  pas en tant que detenteur du 
droit a la parole mais en tant qu'enseigneur car sa paroIe est goutee 
et  est  meme  attentif de Ia paroIe de chacun lors de la 
confession et orant premier ne de Ia communaute face au sanctuaire. 

Theophane renia tres jeune sa foi chretienne et grandit dans Ie 
paIais du sultan. Les souvenirs mimismologiques de son  chretien 

  a chercher a changer de vie et  partit a Ia recherche d'un 
maitre spirituel: «IJ quitta 1e pa1ais roya1 et voyagea dans divers 1ieux 
et pays en demandant, en examinant, en enquetant... recherchant 
que1qu 'un par  duque1 sa situation serait mise en ordre 
se10n 1a vo1onte divine. AJors qu  poursuivait cette recherche... il ren-
contra des hommes divins et merveiJJeux. Ce fut... Monseigneur Ga-
brie1 qui J'enseigna, 1e conseiJJa et  moine en 1ui donnant 1e 
nom de Theophane, et 1e persuada... de temoigner de 1a piete pure et 
parfaite et de condammer J'autre croyance qui est souiJJee et, au-de1a, 
du cu1te pur et de toute connaissance divine»103. 

Marc Ie Cretois «se presenta devant  confesseur ayant beau-
coup de discernement et a qui il raconta toutes 1es choses 1e concer-

 le consola et l'encouragea a perslster dans e 
repentir... Cet homme divin, J'ayant arme de ses benedictions, 1e sti-
mu1a dans 1e sens du martyre»I04. Si certains semblent envisager le 

103.       ...,  856. 
104. Cod. 778 du Metochion du St Sepulcre,  189-190,  Zogr afo s ,  

 XXVII-XXVIII. 
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martyre comme une solution au probleme du reniement, la grande 
majorite des spirituels chretiens s'oppose a ce type d'entreprise: «Il se 
torturait continuellement la conscience en pensant que les luttes asceti-
ques qu 'iJ menait ne suffisaient pas pour expier son peche... Ainsi i! ne 
pouvait envisager de se presenter devant le Christ lors de son terrible 
jugement avant d 'avoir temoigne devant Jes hommes. Il ne cessait de 
parJer de son futur temoignage, mais aucun moine n 'etait de son avis. 
Ils craignaient tous la faiblesse de la chair et avaient peur qu  lui 
arrive une defaillance humaine et que cette derniere chute ne soit pire 
que la premiere. AJors i! decida de declarer oMissance a...  ex-patri-
arche Denis qui vivait au monastere... et qui voulait se rendre aCon-
stantinople... Ils voyagerent ensembJe et une fois arrives adestination, 
i!  acelui-ci son dessein secret. Ce dernier lui repondit: 

«Apres ma mort, fais comme  voudras tout en demandant l'aide 
du Christ pour qui  meurs». Apres la mort de Monseigneur Denis, i! 
parla a  moine... du feu qui  dans son coeur. Celui-ci Jui 
repondit: «Frere, sois fortifie par la force du Seigneur et pars au 
combat. Ainsi  feras partie des anciens martyrs qui ont combattu 
pour le Christ»105. 

Le confesseur Euthyme.. lui disait: «Frere, l'esprit est plein 
d'ardeur, mais la chair est faible (Mt, 26,41). Ce a quoi i! repondit: 
«Faisons oh maftre, une experience: si  coupe  de mes doigts,  
verra si je resisterai et supporterai les epreuves du martyre. AJors 
Euthyme le trouvant immuable, l'ayant confesse et corrige selon les 
saints canons et ayant beaucoup prie, Je fit participer ala communion 
des divins et terribles mysteres»106. «Alors qu'i! etait en prison... vin-
rent des chretiens qui lui demanderent de manger  peu et lui dirent 
qu'i!s etaient prets apayer pour lui une  afin  soit libere. 
Ils avaient peur qu  renie de nouveau sa foi»107. 

D'autre part, une fois le martyr lance dans la confession, il est 
soutenu par cette meme communaute dont il  le representant. 
Si pour les musulmans la grandeur et la puissance des musulmans108 

f.  105. Cod. 349 (37) du Patriarcat   Zografos,   Les 
nouveaux martyrs...,  LXXXI. 

106.      

107. Cod 778 du Metochion du St Sepulcre,  553,   g r a f  s ,    XLIII. 
108.              

        (Cod. 349 (37) du Patriar-
cat d' AJexandrie, f.   g r a f  s ,   LXX). 
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constitue la preuve irrefutable que la  chretienne est inferieure 
a la leur, pour les chretiens la presence courageuse et le temoignage 
des martyrs constitue la preuve irrefutable de la vitalite de leur foi,  

grand honneur: «5a mere J'encourageait en disant, supporte, oh mon 
fils, l'epreuve passagere du feu  que  puisses heriter avec les 
martyrs, les anges, les archanges, les prophetes et tous les saints du 
royaume celeste»I09. 

«Derriere le martyr se tenait sa femme qui l'avait suivi.. Elle 
l'encourageait en disant en dialecte russe:  aie pas peur, ne sois pas 
timide non plus devant la mort, reste ferme dans la foi du Christ, car 
la coupe de la mort est rapide comme un clin d'oeil et par la suite tu 
te rejouirasavec les martyrs du Christ, et moi je serai comptee 
comme femme de martyr»I IO. 

Toute I'histoire du martyr se constitue en  relationnelle, 
sa mort ne constitue en aucun cas une rupture mais  accomplis-
sement,  en est ainsi pour tout le  relationnel entourant le 
martyr. «...ils firent appeler sa femme (du martyr)  qu 'elle le 
conseille, esperant qu  aurait pitie de ses larmes et qu'il lui arriverait 
quelque chose d'humain. Apres qu 'elle eut dit tout ce que la langue 
d 'une epouse peut dire en de telles circonstances, en melant les cris 
aux larmes abondantes, il resta insensible et  parla en ces termes: 
«Femme, c'est le Christ qui sera ama place  toute chose. Je te 
remets a   qui je traverse la mort en martyr. 5upporte,  
aussi, femme, ma privation acause du Christ,  que nous puissions 
nous retrouver et nous rejouir ense:mble le jour du glorieux et terrible 
(se,cond) avenement. Car qui en profitera, si en 6change des plaisirs 
du monde, je donne mon ame, elle que le monde tout entier ne peut 
remp1acer? Pars maintenant en paix, ma chere ame, et moi je partirai 
1e p1us tot possible vers ce1ui que je desire. Elle quitta 1a prison, 
rassuree des paroles du martyr»111. 

«Alors qu'on l'emmenait au lieu de J'execution, il rencontra des 
chretiens aqui il demanda de prier   les fortifia dans 1a  et 
demanda que le metropolite de la ville prie pour son pere. En effet, jJ 

----cc'flfterrogeait toU)ours sur le sa1ut de celui-ci (c'etait a cause de la 
severit6 de son pere  setait converti a  

109. Cod. 797 de Vatopedi, f. 92'0 in  g r a f  s,    
110. Cod. 349 (37) du Patriarcat d' Alexandrie, f. 18',   g r a f  s,   

 LXXX. 
111. Ibidem,  LXXXVII. 
112. Cod. 778 du Metochion St Sepulcre,  558,   g r a f  s,   XLV. 
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Mais le martyr va beaucoup plus  en invitant le representant 
de la communaute musulmane a le joindre dans le christianisme: 

«Le martyr dit au Kaimakam: «que Dieu te rende digne toi aussi 
de connaitre 1a vraie foi»l13. 11 s'agit d'une mise en Eglise   

ses interlocuteurs auront beaucoup de mal a s'y faire. Car a plusieurs 
reprises le juge semble pret a flechir devant le temoignage du martyr, 
et  ignore ses veritables  mais le rappel de sa fonction 
comme la presence a son  de musulmans rigoristes  forcent la 
main. Cette attitude temoigne de la pivergence fond/lmentale entre les 
systemes mimismologiques chretien et musulman, le premier, commu-
nautaire, se  a   attachement personnel a une 
mismologie «droite» et le second, public, a  sociale 
(macrogestuel1e) garantissant  social et politique114• Le martyr 
tente de reunifier ces deux mondes en essayant de  l'espace 
public en communautaire. 11 ne s'agit pas d'une attitude simplement 
heretique, mais fondamentalement anomique par rapport a  

 dans la mesure  le communautaire ne concerne que les elites 
(espace musulman).   le martyr enonce  nouvel espace 

   jail1it de la  relationnelle, 
cel1e-ci prenant ses sources dans la  du pouvoir temoigner 
ensemble (homologie et par consequent orthodoxie) malgre la di-
versite des participations employees (polyphonie). 

Le cheminement personnel a partir d'un  devient public, je 
dirais meme  se trouve devant  de devenir public, de 
se trouver assume par la communaute chretienne du lieu, connue  
inconnue du martyr, qui doit l'accompagner vers son epreuve finale. 11 
ne s'agit pas d'un prive qui est decouvert et se trouve force d 'assumer 
cette situation. 11 s'agit d'un prive qui force le public a l'admettre, qui 

 fait irruption et le modifie, qui impose a  ecclesiastique 
de se mettre a son service. 

Le martyr prefere la m.Q!j a la vie, mais quel est le caractere de 
ce choix? A-t-il le pouvoir de preferer la mort a la vie?  a-t -il 
reellement  choix  alors  du martyr porte-t-elle sur les 
modalites du faire (de ce choix) plus que sur le faire  meme?  
d'autres termes, le martyr ne prefere pas la mort a la vie mais les 
modalites d'une vie de renegat sont analogiquement equivalentes a 
une non-existence, alors la mort represente la seule issue possible 

113. Cod. 349 (37) du Patriarcat d' Alexandrie, f.    gr a f  s,   IXC. 
114. Le w  s,  Juifs en terre d1s/am, Flammarion, Paris, 1986,  71. 
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mais en aucun cas  choix d61ibere. Mais il  a bien plus, l'attitude 
du martyr temoigne de son acharnement a  le droit d'jnitia-
tive que le juge conteste en  imposant  choix arbitraire. Alors le 
refus du martyr de s'accommoder de  etabli porte sur la 

 du juge a  imposer ce choix; par son sacrifice 
taire le martyr garde le dernier mot. 

Marc le Cretois se presente devant l'eveque de Smyrne. Il le 
salue et se tient a  de  silencieux, les larmes aux yeux. Ainsi il 
prend l'initiative de l'echange et oblige l'eveque a l'jnterroger sur les 
raisons de son chagrin: <parle-nous des raisons de ton deuil pour que 
nous puissions trouver un remede adequat a ta tristesse. /l repondit: 
tres saint maftre, je porte en moi un grand malheur que je dois 
annoncer devant vous tous pour que, par vos prieres au Seigneur, je 
puisse trouver un peu de consolation». L'annonce publique de son 
«malheur» constitue la  prealable pour qu'il trouve «un 
peu de consolation», il s'agit d'une  confession, d'une repe-
tition avant la representation finale. Alors il confesse son reniement 
«en Eglise» et demande aux personnes presentes d'interceder pour 

  «il convainquit l'eveque et toutes les personnes de prier pour son 
salut. De plus, il demanda que soit ceJebre pour lui un sacrifice mysti-
que le lendemain, afin qu  puisse communier aux mysteres im-
macules»115. Tout en implorant la sym-pathie des personnes presentes, 
sa parole cree  nouvel espace relationnel,    qui conduit 

 locale, assumant la fonction sacerdotale, vers l'aventure du 
temoignage qui est aussi le temoignage de la communaute qui l'ac-
cueille. La presence active du saint ouvre une breche dans le temps et 
l'espace, vers la communaute elargie: «/l sortit du sanctuaire et ayant 
alJume des lumieres, il parcourait l'eglise en cllerchant les martyrs qui 
sont peints sur les murs et s'arretait devant chacun d'eux. /l les con-
templait et pronon9ait des mots secrets, les yeux en larmes, sans que 
les personnes presentes puissent entendre ses paroles. Ils avaient 

  parlait aux  comme  s'adressait ades per-
sonnes vivantes»116. Le martyr n'est jamais seul,  se trouve en per-
manence entoure de presences actives qui l'accompagnent: 

------«-7f]ors que le saint etait cruellement tire et flagelJe par ceux qui 
le tiraient par devant et par derriere, et qu  se disait en lui-meme: 
«Seigneur Jesus, aide-moi», il vit a sa droite un cavalier terrible qui 

115. Cod. 778 du Metochion du St Sepulcre,  545,   g r a f  s,    
XXXVIIII. 

116. Ibidem,  XL. 
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brillait comme les rayons du soleil qui 1ui tenait compagnie et 1ui fai-
sait signe d 'agir en homme et de n 'avoir peur de rien»ll7. 

«Alors 1es Agarenes sans loi sauterent sur 1ui avec emportement 
et 1'ayant etendu par terre 1e f/agellerent 315 fois. Pendant ce temps,  

criait aussi fort que s'jJ etait accompagne de tambours appe1ant Dieu 
et chantant tres fort: G10ire  Dieu, saint Georges et saint Demetre, 
aidez- moi, saint Nico1as depeche-toi»118. 

Dans notre perspective il ne s' agit nullement d 'une  
d'un deus ex machina phenomenologique. C'est le martyr qui permet 
cette manifestation  pas en tant que faiseur de miracles mais en 
tant que celebrant creant une rupture dans l'espace-temps phenome-
nologique par la mise en disponibilite, en suspens de son etre. Alors 
les   apparaissent en tant qu'acceptation, reali-
sation de ce don, par ailleurs elles sont visibles par les spectateurs 
suivant leur degre de participation. La performance du don est rendue 
possible grace a la  de l'entente du martyr avec toute la 
communaute restreinte et elargie. Le martyr est   est  
alors  peut  Sa parole est une part de  meme et sa confess-

 est le don, la mise en disponibilite de son etre total   
qui est offert a  de la communaute et de son Amant, 
le Christ. 

Le sacrifice du martyr ayant pris fin,    empressement 
generalise visant a garder au sein de la communaute et a sauver de la 
profanation les restes du martyr. 

«Le martyr apparut en songe   1ui disant ce qu  devait 
faire concernant 1es reliques. Il  eut une grande tourmente parmi des 
Frant;ais, des Italiens et des membres de notre Eglise lorsqu  s 'agit de 
savoir  qui reviendraient les reliques. Fina1ement, elles revinrent aux 
chretiens orthodoxes qui depenserent  cet effet de tres grandes 
sommes d 'argent. Elles se trouvent maintenant dans l'eglise de Ste 
Photini, 1a cathedrale. Elles operent des guerisons chez ceux qui 1es 
approchent avec foi pour 1a gloire et 1a louange du grand Dieu, de 
notre Seigneur Jesus Christ et du tres Saint-Esprit, de l'unique divinite 
et domination  qui revient toute gloire, honneur et adoration dans 1es 
siec1es. Amen»1l9. De l'espace relationnel (obtention des reliques) nous 

117. Cod. 512  f.    Zogr afos,    LIII. 
118. Cod. 61 de Xenophontos,  40,  Zografo s ,   LVIII. 
119. Cod. 778. du Metochion du St Sepulcre,  561-562,  Zografos,   

 XLVI-XLVII. 
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passons a I'espace architectural (le martyr est integre dans la cath6-
drale) puis a l'espace mimodramatique avec la doxologie finale. Du 
mode descriptif nous passons a I'invocation. Ainsi le lecteur introduit 
dans le coeur du recit doit temoigner a son tour. Cette formule 
gique, sans interet apparent, transforme le spectateur en acteur parti-
cipant en l'jmpliquant dans le geste mimodramatique de la confession. 
Ensuite, avec la finale «Amen»,  projette la realisation de cette con-
fession vers  «eschaton», inscrivant ainsi la parole du recit dans la 
synchronie du «deja et pas encore». 

 ENSEIGNEUR  DISCIPLE  THEATRE MYSTAGOGI-
QUE DU MARTYRE 

Le processus homologique etant declench6, maltre et disciple 
iront a la rencontre de l'Autre   ne s'agit plus d'un th6atre 
ouvert a tous, d'une gestuelle socialement objectivable et 
quement possible.   accede par une intussusception de l'Autre, de 
plus en plus globalisante,   est acteur et spectateur a la fois. 
L'homologie glisse vers l'homogesticulation, chaque mimeme de  
etant le meme que chacun de I'autre,  pas en tant que simple 
imitation mais en tant que co-portage de  gestuel, co-portage de 
la vie.    respire ensemble et chaque mouvement de son 
corps et de son intellect ne peut exister,  sans  mais qu'avec 

  

 La maitrise mimismologique de I'anthropos 

Le stade de la  mimismologique etant acheve, 
I'anthropos va passer a   toute sa gestuelle, celle de l'homme 
global, se cristallisera au fur et a mesure en  seul acte, celui du 
temoignage.  partira de I'avant en entralnant ses «temoins», reci-
tateurs et appreneurs de son temoignage, dans sa quete qui est 
l'intussusception globale de son maltre. 

Plus la parole s'enracine dans I'anthropos, plus celui-ci se trouve 
modifie. L'apprentissage de la parole met en jeu la gestuelle, toute sa 

  progesslvement ses potentla ltes physiques, 
intellectuelles et morales, visibles   (chaque potentialite peut 
etre decrite en termes de mouvement et donc de gestes), qui 
engagent la corporeite de I'anthropos en tant que maltrise mimismolo-
gique. 

Le corps constitue le  de depart et d'arrivee du travail de 
I'apprenant et I'apprentissage est l'affaire de tout son corps. La parole 
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pleinement  modifie le corps tout en  son expression. Le 
rapport que la parole entretient avec le corps illustre  de  
bre interne au sein de  anthropos.  apprentissage cerebral pourrait 

 supporter  corporeIle,  assisterait soit au re-
niement de l'apprentissage soit au trouble de  psycho- soma-
tique de l'apprenant. 

La question de la maitrise mimismologique apparait d'une part en 
tant que recherche d'une  mimismologique du renegat et d 'au-
tre part en tant que tentative de contrQle mimismologique du martyr 
par Ia torture  par les juges. C'est aussi en traversant des tor-
tures sans flechir que le martyr sera apte a affronter   ultime, 
la mort. Le jeune, la veille et les genuflexions d'une part et  
corporelle des tortures  du martyre d'autre part deviennent synony-
mes de purification. L'epreuve physique libere l'homme en  permet-
tant de relativiser la valeur des  materielles. Il deve-
loppe I'aptitude a intussusceptionner le monde et  le role de 

 (du  etant de bloquer, de reduire ce processus. Dans 
cette optique, vivre equivaut a s'ouvrir vers le monde, le vivant etant 
celui qui peut apprendre, qui peut entrer dans le jeu et Ie rejeu mimis-
moIogique. Marc le Cretois, la veille de son temoignage, «se rendit a 

 ... pour passer la nuit.. Il entra dans le sanctuaire   resta 
plusieurs heures etendu par terre. Ensuite  se leva et enleva les 
carcans  portait sur tout son corps et les posa dans le sanctuaire. 

 des sacristains qui etait present  demanda pour quelle raison  
etait si crueIlement attache(en effet, les fers s'etaient enfonces jusqu'a 
ses articulations et ses os). Il repondit: «avec eux j'enchainais jusqu' a 
ce jour le diable. Maintenant,je veux me battre avec  de plus pres. 
Ce matin je m 'engage en une guerre contre  jusqu' ala mort. »120 Le 
corps humain en raison de sa  structurelle peut assez 
facilement laisser penetrer l'Ennemi. Les exercices ascetiques ne con-
stituent pas  but en soi mais  entrainement permettant la maitrise 
du corps en vue d'un affrontement avec  Celui qui a su mai-
triser les mouvements de son corps, pourra dans   temps 
maitriser les mouvements de son coeur et de son inteIlect et par con-
sequent risquer d 'affronter  sur tous Ies fronts. Il pourra 
meme risquer le contact corporel, opposer sa gestueIle interne (coeur, 
inteIlect, raison) et externe (corporelle) contre Ia sienne. 

120. Ibidem,  IXL. 
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Marc le Cretois est circoncis de force, le seul fait de la circonci-
sion, en tant que marque indelebile sur le corps de la  islami-
que, constitue le signe visuel de la  de l'anthropos et le place 
au rang des renegats. La permanence de cette blessure ne peut etre 
annulee que par une autre intervention corporelle de meme nature. 
Le renegat, Macaire de  se voit deja le jour du jugement dernier: 
«comment vais-je me presenter entache devant ce1ui qui s'est b1esse 
dans sa misericorde  moi et qui montrera ses p1aies en m 'accu-
sant? La honte m 'est insupportab1e. De que1 droit me mettrais-je 8 
cote des bons invites, n1Oi, impudent et effronte, 8 1a table de mon 
seigneur, sans 1aver 1a souillure de ma chair par mon propre sang?»1 21 
Si   de cote la mise en valeur de la scene a travers la parabole 
du festin nuptial (Mt 22,12) la confrontation entre Macaire et le 
Christ est de nature mimismoIogique,   faisant correspondre son 
etre gestueI a celui de l'autre et ainsi se reconnaissant mutuellement. 
Tout au long des textes  voit resurgir les memes questions  

 par le martyr a l'adresse de son Seigneur,  par l'hagiogra-
phe a l'adresse du martyr. Suis-je pret a  faire face, suis-je  a 
parler dignement de  Le martyr et l'hagiographe se trouvent dans 
une position semblable, tous les deux confessent  manque de fide-

 par rapport a leur interlocuteur a des degres differents. Ainsi 
toute intervention de l'h agiographe, volontaire  involontaire, dans la 
mise en ordre du recit, n'a qu 'un seul objectif, combler ce man-
quement pragmatique dfi a une insuffis ance  mimismologi-
que avec le martyr, ce dernier procedant de la meme maniere a 
I'egard de son Seigneur. 

Avec la cloture doxologique habituelle «8 1a g10ire de notre Seig-
neur Jesus Christ 8 qui appartient 1a g10ire aux siec1es des siec1es 
amen», I'hagiographe se place dans la position du martyr et procede 

 aussi a son temoignage invocatoire.  le faisant,  s'associe a la 
gestuelle de louange du Nom divin et exprime la volonte de participer 
a cet etat de  perpetuelle a la maniere du choeur des anges122• 

L'intussusception du Nom divin par invocation va couvrir le martyr de 
  mlmlsmologlque des anClens martyrs et en dernier ressort du 

Christ souffrant. «Souffrir  1e nom» signifie souffrir par le nom 
dans l'epreuve corporelle de portage du nom. Cette experience est 

121. Ibidem,  XXVII-XXVIII. 
122.   68-69. 
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beaucoup plus forte, beaucoup plus intense que les chatiments endu-
res, La «douceur» qu'eprouve le martyr en portant mimismologi-
quement le Nom divin, minimise les  qui continuent a subsis-
ter, mais  a la sensation de bien etre entourant le martyr, 
elles sont sans importance.  ces memes blessures sont  
Iorsque, a  de la circoncision, elles deviennent le signe de la 
confirmation de l'adhesion a  La maItrise mimismologique de 
l'anthropos debouche sur l'apprentissage de la paroIe, le martyr en 
invoquant son Dieu fait resonner dans son corps son nom mimismolo-
gique et rend sa presence inevitable. Lorsque le moine martyr Jacques 
parle a ses discipIes, ils ne peuvent pas supporter sa parole et s'endor-
ment d'un  heureux, ils sont   par une 
couverture mimismologique que   eduquee ne peut 

 

 L'apprentissage global de la parole 

Le moment du temoignage va placer le martyr dans une dynami-
que nouvelle. 11 va enoncer une parole qui met en danger son inte-
grite corporelle,  risque la mort. Par le temoignage  l'appren-
tissage d'une parole nouvelle, une parole qui va engager  le 

 humain 124 du martyr. Du geste Iaryngo-buccaI, le martyr va 
passer vers une gestuelle globale, engageant tout son etre. L'invo-
cation, principale composante de  illocutoire de nomination de 
son Dieu, cree une rupture, une discontinuite logique dans l'espace 
phenomenologique des juges. Cette paroIe, du fait de son enonciation, 

123. Une fois  I'jnterrogea sur les dons du Saint Esprit et en particulier sur celui 
 considerait comme superieur. 11 leur repondit en usant de la metaphore suivante: 

comme la poule couve ses poussins sous des ailes, de la meme maniere le don de la 
theoIogie est superieur a tous les autres. Lorsqu'i1 entra dans le detail et se mit a 
developper les particularites de ce don, les disciples sentirent une telle joie et une 

 impossib1e a exprimer venir sur eux qu'ils tomberent par terre et leurs membres 
corporels s'jmmobiliserent comme s'ils etaient morts. Apres beaucoup d'efforts, ils re-
vinrent a eux memes, i1s resterent un peu muets et ensuite  demanderent: «Qu' 
est-ce qui nous est arrive? nous avons senti notre intellect se remplir de joie et de 

 Alors le saint moine repondit: «Mes chers enfants dans le seigneur. Celui 
parmi les hommes qui sera juge digne d' etre eclaire par la grace du tres Saint Esprit 
quant aux yeux de son ame, Iorsqu'il se met a parIer des mysteres de Dieu , sort de S3 

bouche quelque chose ressemblant a une nuee  couvrant tous ceux qui 
ecoutent les mysteres dont  parle et c'est pourquoi ils sont remplis de joie et de 

  (Codex 589    301-303). 
124. J  u s s e,   L 'anthropologie du geste  ..,  26. 
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impose la  de  Autre. Cet acte modifie I'espace d'interlocution, 
 ne converse plus a deux mais a trois. Que le juge admette   la 

realite de la presence que  impose le martyr reste  probleme qui  
est personnel. Ce que le juge ne peut admettre,   soit place 
devant  dilemme. L'enjeu engage etant «convertis-toi  tue-moi», ne 

 au juge aucun  quelle que soit son intime conviction.  

d'autres termes, le temoignage constitue une parole impossible, etrange, 
incomprehensible. Cette   le contexte d'interlocution 
specifique (juge-temoin) est une caracteristique fondamentale du 
temoignage. Le martyr parle au juge comme s'il s'adressait a  chretien, 
en usant d'un degre de puissance, de force  extreme. Le 
martyr en confessant apprend a parler, a porterl26 une parole nouvelle 
dans tout son corps.  grace acette parole l'affectant  entier qu'il 
pourra faire face aux  corporelles. 11 semblerait qu'en regle ge-
nerale les martyrs chantent, la gestuelle du chant dans  consti-
tue une des dimensions de la tradition oralel27. 

Dans ce contexte, la gestuelle du martyr s'identifie a celle du cele-
brant lisant les grandes invocations du Lundi de  

       du futur eveque le jour de son ordi-
nation        

  La  du temoignage est    et  le 
martyr invoque Dieu en criant fort «comme s'i/ etajt accompagne de 
cymba/es»l32. 

125. V a  d e r  e k e  D a  e  Les actes de discours, Pierre Mardaga, Liege-
Bruxelles, 1988,  150. 

126. Lorsque vous par!ez, le son s'ecou!e de votre bouche comme !e  qui de-
borde d'un bassin trop p!ein. 11 inonde  votre corps sur !eque! il s'eta!e. Chaque 
onde syIlabique se deverse et deferle sur vous d'une maniere inconsciente mais certaine. 
Votre corps sait par toute sa surface en noter !a progression, griice a sa sensibilite 
cutanee, dont !e  fonctionne comme  c!avier sensib!e aux pressions acousti-
ques   m a t  s,  f r e d, L '  et le langage,  153-54). 

127. R e   k  ff,  e g  r, Le chant occidenta! antique a !a  des traditions 
orales,  Pour une   

Rey- Hu!man, L'HarmatIan. Inalco) Paris. 1993,  280. 
128.     

      1890,  195. 
129.    181,184. 
130. Cod . 349 (37) du Patriarcat d' A1exandrie, f. 13r,   g r a f  s,   

LXXV. 
131.      859. 
132. Cod 61 de Xenophontos.  40   g r a f  s,   LVIII. 
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 ce moment intense de la confession, le martyr va insulter la 
croyance musulmane, en se  en dehors de toute convention so-
ciale . La parole du temoignage est de  dogmatique et est 
omophone des decisions des conciles oecumeniques. La confession 
constitue l'expression «ortho-phone» de la foi orthodoxe qui, de ce 
fait, correspond a une ortho-alimentation du recitant.   
l'anatheme est une parole qui ne peut pas etre manduquee, qui, de ce 
fait, est vomie en raison de son mauvais gout. L'engagement a la verite 
passe avant tout par le rejet de l'erreur. L'erreur, du fait de sa nomi-
nation, perd sa force qui subsistait en raison de  de sa 
veritable identite, inconnue jusqu' a ce jour. Cette   

tion fait naturellement appel a la  anthropologique des bilateralis-
mes. Loin de reproduire de  mecanique des gestes ancestraux, le 
martyr, en engageant tous ses mimemes corporels au service de cette 
paroIe, prend conscience de son faire mimismoIogique. Alors, aussi 
bien le temoignage que l'anatheme emanent des memes conditions de 
sincerite133• Aussi, la gestuelle du martyr est peu sujette au 
changement, tous les textes  accordent sur sa constance et sa fermete. 

Le martyr se  devant le juge «plein de force et de 
hardiesse», ses interlocuteurs, ne pouvant l'affronter,  infligent des 
peines corporelles.  peut aussi penser que le martyr inflige d'abord 
a ses tortionnaires une gestuelle  ne peuvent supporter, alors ils 

 en  imposant des limitations gestuelles, l'empechant de 
gesticuler a sa   atteignant ainsi son integrite mimismologique. 
Pour  faire face, le martyr a a sa disposition une preinstruction por-
tant sur l'etre de l'etre qui semble echapper aux juges musulmans. 
Grace a cette information d'un type logique superieur, le martyr est 
«eclaire», ce qui  permet d'affronter le «tyran» typologique. 

 la question posee sur la maitrise du pouvoir terrestre, preuve 
de verite pour le musulman, le martyr repond par la grande invocation 
de la Theophanie. Sa superiorite reside en pouvoir se souvenir que son 
Dieu est «plus grand que les autres dieux»134, sa demarche doxologique 

 a l'argument pragmatique (domination). Dieu demeurant 
cache, seuls ceux qui le connaissent mimismoIogiquement peuvent 

 son nom et voir sa puissance. Mais en quoi une declaration 
formelle  une pseudo- adhesion a la foi musulmane pourraient-elles 
alterer son identite profonde? Il me semble que le martyr se trouve 

133. Va n d e r v e ke n, D. , Les actes...,  150. 
134.       195. 
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dans  totale de mentir car la  de sa parole engage 
son etre  entier. L'hypothese seule d'une substitution de la gloire 
materielle de ce monde a l'attachement affectueux a  Divin 

 les martyrs et constitue le fond meme du probleme. Les 
tiateurs de telles propositions ne peuvent etre confondus qu'avec ce 

  a de pire, le mal le plus absolu. Comment  homme doue de 
raison  echanger  contre la petite monnaie de bronze, echan-
ger du «qualitatif» contre du «quantitati[»135. Accepter l'equivalen-
ce entre ces deux classes de  revient a creer  insurmontable 
fosse,  au moins logique. Comment echanger ce qui est eternel, la 
confiance, contre des objets ephemeres? Une fois cette rupture 
dre ontoIogique mise en evidence, son intitiateur, le Malin, est identi-

  et cela, souvent  peu  facilement, provoquant ainsi chez 
 peu averti une impression de poIarisation . Comment 

distinguer le malin typoIogique de sa  La meme question 
pourrait aussi se poser en ce qui concerne  divine,  

moyen de distinguer les vrais miracles des faux? Mis a part quelques 
cas extremes   de l'hagiographe est evidente, nous ne 
disposons pas de criteres  engager cette critique, car  fait de 
croyance  une preinstruction qui est de nature relationnelle 
avant d'etre cognitive. 

C. L'hierophanie: I'intussusception de  

Quelles que soient les strategies semiologiques  narratives 
mises en oeuvre  presenter  accentuer certaines composantes 
des faits,  reste que le fond des «histoires» des martyrs est profon-
dement conditionne par la  de cet Autre qui n'est pas de ce 
monde. Si cet Autre n'est pas de ce monde ,  n'est pas  autant 
imaginaire,  est aussi materiel que les personnes physiques, si ce 
n'est pIus, compte tenu de la  de la force de sa presence au-
pres des martyrs. Cette constatation m'a conduit a admettre que l'ex-
perience  ne pouvait etre fondamentalement differente de 

____
etant la communication, de ce fait toute experience humaine est ex-
perience de communication, meme si elle concerne le corps dans  
ce  peut avoir de plus intime. 

La presence du Divin dans le monde est appelee «hierophanie» 

135.  a t e s  n,  e t  a t e s  n C., La peur...,  159sqq. 
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 «theophanie»136 et   dire avec G. Bateson qu'elle con-
stitue la structure des structures137• «Le Divin... etant superieur a toute 
intel1igence et a tout raisonnement, devance 1a dia1ectique. Il s 'e1eve 
du fait de sa suprematie  dessus de l'imagination, de toute opinion 
et depasse 1es procedes demonstratifs. La science ne 1e c6toie point et 
l'argumentatjon 1e 1aisse indifferent. Mais 1es Peres nous ont enseigne 
a reflechir sur 1e Divin en passant d'abord par l'experience» 138. Le 
Divin ne peut etre  que mimismologiquement. 

Seule une gestuelle informee permet de s'ouvrir vers l'inconnais-
sable. Ceci dit, la Divinite n'est pas une categorie abstraite, elle est 
personnelle  pour cela que I'anthropos peut converser avec 
elle, alors  «extension» de I'anthropos vers autrui  toute creature 
vivante  seulement ne  pas son «contenu» mais  
quant a ses  Le martyr, grace a sa  envers les 
autres et envers  devient homo oecumenicus. Sa gestuelle re-
flete mimismologiqument I'anthropos archetypal, le Christ. La 

 n'est pas  sacre cache qui se rend visible, manifeste139 , 

mais le Divin, bien qu'inconnaissable, devient perceptible en eclairant 
les sens de I'anthropos, en generant chez  des mimemes evaluateurs 
de ses  et de ses champs relationnels. Cette modification 
porte son  a des niveaux superieurs, le rendant mimismologi-
quement universel. La  en modifiant I'ethos , modifie I'ap-
titude a etre informe. Elle n'ouvre pas  vers  espace meta-
physique, mais elle apprend a I'anthropos a voir juste, a discerner ce 
qui est reel de ce qui ne I'est pas. Elle rend sa gestuelle informee et 
par consequent connaissante et reconnaissante. Cela devient possible 
grace a la presence de  dans la relation. Celui-ci n'est point 
informateur  manipulateur mais co-enonciateurI40• 

L'anthropos au contact du Divin se trouve modifie quant a ses 
competences mimismologiques. Il est participant a la «vaste meta-
phore» de la «structure quj re1ie»141. La participation a une structure 
evolutive d'un type logique superieur porte les potentialites de 
I'anthropos a leurs capacites optimales, en modifie la qualite en les 

136.  e s  n,  L'experience...,  94-97. 
137.  a t e s  n. G. e t  a t e s  n C ., La peur...,  239. 
138.     1981,482-483. 
139. Me slin, Michel , L :HBerience  du divin, Cerf. Paris,1988,  95. 
140. Jacques, F. ,   .. . ,  1/00 . 
141. Bateson, G. et Bi(eson, C.,La peur...,  263-269. 
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ouvrant vers le cosmos, en les  de tout reductionnisme  
convention langagiere par necessite  involontairement mensongere, 
du fait de son appartenance a la categorie du discours. Dans ce 
nouveau cadre, le langage se modifie en parole. Son role  plus de 
relier des elements appartenant a des ordres differents142 , mais  
devient une realite isotope aux interlocuteurs potentieIs, foyer de la 
relation. D 'autre part, le centre de la relation fuit continuellement, il 
ne peut etre localise par  restant ainsi fidele au principe 
de l'inconnaissabilite des partenaires quant a leur etre  qui ne 
peuvent etre saisis que par leurs   L'accomplis-
sement de l'anthropos ne peut etre envisage d'une part, que dans le 
refus des approches faisant appel a tout rapport exclusif entre indivi-
dus et d'autre part, qu'a travers l'engagement du chercheur, mimismo-
Iogiquement ouvert, vers une sympathie diaIogiquement interpenetran-
te a realiser. La possibilite de la mise en langage du «pouvoir etre» 
reside a la fois dans la finitude, quant a la forme, et l'infinitude, 
quant aux lectures possibles qui peuvent en etre realisees. Mais, en 
meme temps, cette ambiguite est  par  mouvement inverse 
partant du concret et rendant l'anthropos mimismologiquement con-
naissant et   La parole143 n'est plus discours mais  sensation 
globale, apport energetique. L'anthropos participant a la  

 seulement voit tous ses besoins satisfaits, mais aussi il se transfor-
me physiquement au point de modifier son metabolisme. 

Marc le Cretois «a communie aux mysteres  souiJJes et depuis 
ce jour jusqu' asa mort, n'a rien mange» (il faut compter au moins 7 
jours)l44. 

«Le Kaimakam ordonna qu 'on mette le saint dans la prison reser-
vee aux assasins, qu 'on lui donne tous les jours cent coups de baton et 
qu'on ne lui donne ni pain, ni eau pendant dix jours. Apres dix jours 

 l'emmena devant le Kaimakam, son visage briJJant comme le soleiJ. 
Lorsque le Kaimakam le vit, 11 tomba dans  etat de langueur et dit 
aux gardiens: «Ne vous ai-je pas dit de le Jaisser  Pour qu  

142. L e  - S t r a u s s, C., AnthropoJogie structuraJe,  Paris. 1974,  254. 
143. Jousse,  L'anthropoJogie du geste  ..,  198. Jousse,  

L 'anthropoJogie du geste  ..,  43. 
144.             

             
       (cod. 778 du Metochion du St Sepulcre, 

 543,  Zografos,   XXXVIII). 
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creve de faim? Et vous, vous l'avez bien nourri». Eux juraient  

ne lui avaient rien donne pendant les dix jours. Le martyr dit alors: 
«j'ai mange de la nourriture ceIeste que vous ignorez. La joie que 
j'eprouve lorsque je pense que bient6t  aupres de mon seigneur, 
me nourrit et me vivifie au-dela de tous les plaisirs du monde»]45. 

Le rapport du martyr a son Seigneur est erotique,  ne desire pas 
la mort, mais ceIle-ci est le moyen le plus rapide pour atteindre son 

 «lorsque le bourreau lui banda les yeux, le martyr lui dit: 
«Que fais-tu? et pourquoi ne me laisses-tu point jouir de ton epee et 
de cette fin tant desiree? Car je ne meurs pas malgre ma volonte, 
mais parce que je le desire et avec une grande joie»146. La quete est 
en train d'atteindre son terme, la rencontre a deja eu  I'intussu-
sception des amants devient de plus en plus intense et  

  est imminente. 

145. Cod 349 (37) du Patriarcat d' Alexandrie, f, 13r,   g r a f  ,   IXC. 
146. Cod 778 du  du St Sepulcre,  560,   g r a f  s,   XL  


