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DES «CHOSES» VIVANTES ET DES «OBJETS» MORTS:
CONSTATATIONS

Cet exposé est avant tout une recherche et, en tant que telle, il
ne se veut pas définitif. Sa seule prétention est de poser quelques
repéres pour favoriser une discussion sur I'anthropologie du martyre
qui n’est autre que celle de 'homme religieux.

La réalité nous apparait impénétrable comme toute expérience
humaine’. Toute compréhension semble relative et relationnelle, toute
existence I'est aussi. On ne peut échanger que dans un cadre de ré-
férence, jamais le méme. Méme si Iinformation au premier degré
semble abordable, peut-on prétendre & quelque certitude que ce soit
pour les «choses» humaines? Notre anthropologie devra donc étre
une anthropologie 4 construire, non saturée, je dirais méme défaillan-
te mais ayant, dans la mesure du possible, conscience de sa faiblesse
«Nous avons besoin d’une capacité d’jgnorance informée et systémati-
que» remarque R. Birdwhistell2. C'est par rapport & la conscience de
notre ignorance que la reconnaissance de la réalité peut jaillir, non
pas grace 4 l'emploi de concepts novateurs (on n’a jamais fini d’

1. Meslin, M., L'expérience humaine du divin, Editions du Cerf, Paris, 1988, P
131.

2. Bateson, G., Birdwhistell, et all, La nouvvelle communication, Paris,
1981, p. 301.
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innover) mais a travers une approche participative. En effet, on ne
peut approcher, on ne peut nommer que ce quon connait déja, ce
dont on se souvient, pour le reste on y parvient, pour peu que l'on
réussisse a rendre commun ce qui ne I'est pas encore sur la base
de ce qui I'est?, en passant par un processus générateur de la nomina-
tion du nom, par lequel une classe est créée avant qu'elle ne puisse
étre nommée*. Ce passage n’est envisageable que dans la mesure ou
I'on transite par un certain cadre catégorial, relevant d’'une décision
métathéorique qui, a son tour, engage une ontologie de référence’.
Le moment central du martyre est celui du témoignage. Dans
tous les cas lintensité des paroles prononcées par le martyr fait
preuve d’une relation intime de celui-ci avec son Dieu. L’historien est
loin d’étre seul face a son «objet» d’étude, d’autant plus que les pas-
sions de martyrs sont lues dans les églises le jour commémorant leur
féte. L'historien n’est pas seul en ce sens qu’il fait partie (qu’il le
veuille ou non) des spectateurs potentiels du martyre (récit ou
événement), il est lui aussi mobilisé dans la foule qui y assiste. Cela
nous conduit a une vision participative ou tout est mesuré en termes
de relation et de rapport. L’ érudit «algébrosé»® confronté a I’ «objet
muséologique» est-il comparable au chercheur engagé dans les so-
ciétés humaines ou animales «vivantes et agissantes»? Peut-on parler
de facon similaire d’'un étre vivant et d’un étre mort ou momifié?
Peut-il y avoir une ressemblance sinon une compatibilit¢é des modes
de communiquer employés dans chacun de ces cas? Aussi en quoi se
différencient les «choses»’ vivantes des objets morts? La relique d'un

3.Jacques, Francis, «L’espace logique de I'interlocution: Dialogiques II», PUF,
Paris, 1985, p. 498-499.

4. Bateson, G., La nature et la pensée, Paris, 1984, p. 194.

5. Jacques, Francis, L'espace logique de I'interlocution: Dialogiques II, PUF,
Paris, 1985, p. 531.

6. Dans l'algebre «les signes signifient ce que nous voulons. Nous avons affaire a
un procédé volontaire de simplification. Dans l'algébrose, les signes que sont les gestes

-ou-les-meots-peuvent-dire—nimporte-quor™ parce que nous avons perdu le contact avec

le réel». Jousse, Marcel, Lanthropologie du geste III: Le parlant, la parole et le
souffle, Gallimard, Paris 1978, p. 47.

7. La chose, a la différence de I'objet, n’est pas la part aliénée d’un objet mais
source inconnue d’interruption... La chose perd la valeur d’'une chose en soi pour deve-
nir I'indice d’'une disproportion entre les théories existantes et la totalité toujours ap-
prochée des états des choses connaissables. Entre cette totalité et la contrainte du réel,
il y a un rapport d’arraisonnement, un «pas encore»... Jacques, F., Lespace logique
de l'interlocution, Paris, 1985, p. 534.
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saint est-elle un objet mort? Un homme vivant peut-il parler, assimiler
les objets morts sans que cela ait des incidences sur ses compétences
faisant de lui un vivant? Peut-il y avoir du vivant et du momifié confon-
dus? En ce qui me concerne, j’ai trés vite opté pour les «choses» vivan-
tes. Il a fallu «expérimenter» une méthodologie permettant a «mes»
martyrs de rester vivants méme si physiquement ils étaient morts depuis
des siecles.

OIIEP ZHTHZXAI XPH: PROPOSITIONS

Si Iétre culturel des martyrs est fagonné par toute une multitude
de gestes témoignant de la parenté analogique entre le dire sur la per-
ception du monde physique (cosmologie) et I'étre de I'anthropos vivant,
son faire sera motivé par la découverte humanisatrice de I'anthropos
primordial: la parole. Cette parole se dessine a travers trois isotopies®
décrivant trois usages de celle-ci en société. Il y a d’abord son usage
discursif, sa dimension phono-gestuelle et prosodique® faisant d’elle un
instrument de la communication par excellence, enfin sa dimension dia-
logale'® ouvrant vers la pleine communicabilité.

Ces isotopies vont se matérialiser a travers deux dimensions narra-
tives. La premiére met en jeu I’hagiographe qui tente de faire partager
au lecteur sa conception sémio-gestuelle de I'étre historique du martyr
et qui prépare l'interlocuteur a s’engager dans la suivante. La seconde
engage le lecteur qui déja, grace au premier faire narratif, partage le
méme éthos!! que I'’hagiographe et qui de ce fait est devenu «homo-
glotte» et «homo-gesticulant» avec lui, en vue de la performance princi-
pale de ces récits liturgiques qui est 'instauration d’une relation dialo-
gale entre, d’'une part, le lecteur et I’hagiographe et, d’autre part, le
martyr.

Ainsi le lecteur est invité a cheminer en méme temps a travers les

8. Récurrence de semes (Greimas, A., et Courtes, J., Sémiotique: dic-
tionnaire raisonné de la théorie du langage, tome 1. Hachette, Paris, 1979, p. 197-199).

9. Gumperz, John J., Sociolinguistique interactionnelle: une approche inter-
prétative / Présentation de Jacky Simonin. Université de la Réunion, L'Harmattan, La
Réunion, 1989.

10. Jacques, Francis, «L'espace logique de l'interlocution: Dialogiques II»,
PUEF, Paris, 1985, p. 216-217. )

11. Dans la perspective de la communication jentends par éthos la mani¢re d'étre
de la relation, I'étre de la relation.
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roles de Pauditeur/coénonciateur, de I'appreneur? et enfin de I'ap-
prenti/époux. Cette pédagogie active que constitue la lecture du mar-
tyre lors de l'office religieux, tentera de modeler d’abord la gestuelle
de l'intellect ensuite celle du coeur et enfin de l'introduire vérita-
blement dans la communauté chrétienne. Le martyr, par sa progres-
sion, revit toute linitiation chrétienne aboutissant au baptéme par le
sang; I'auditeur, méme s’il n'est pas toujours’® invité a suivre le mar-
tyr jusquau bout de son expérience, doit se conformer a I'éthos de sa

gestuelle.

I. ENSEIGNEUR ET LE DISCIPLE
A. Reconnaitre I’enseigneur

Cette performance a comme objectif la transformation du disciple
d’interlocuteur passif ou indifférent en interlocuteur véritable, capable
d’écouter, capable de dialoguer.

La com-préhension va s’articuler sur trois phases successives: de
I'intussusception’* des sens elle passera vers une intussusception de
I'intellect pour aboutir a une intussusception du coeur de son éleve.

L’hagiographe va utiliser certains procédés visant a prédisposer la
gestuelle de l'intellect du lecteur/écouteur. Au stade suivant, I’écoute
et la confiance étant acquises, il procédera a I'apprentissage mimo-
gestuel de I'histoire sainte.

Tout d’abord I'hagiographe va tester le degré de préinstruction de
son éleve, c’est-a-dire dans quelle mesure il est apte'S a I'écouter et
par conséquent a répondre, a porter son attention a sa parole. Ensuite
I'hagiographe va éprouver la fidélité de l'intellect de son éléve a sa
parole. 1l se servira pour cela d’arguments pour apaiser lintellect
inquiet de son éleve. Cependant le caractére de ces arguments est

12. Jousse, Marcel, Lanthropologie du geste II: La manducation de la parole,

Gallimard, Paris, 1975, p. 41-44. B
——13-Nieodéme-Hagioriteen 1794 invite 1€s Tenégats au martyre «xai &v 777 ouolo-

yip Tavty va yvoere 10 alua oag, xai va dmoBdvere» (Nixodrfuov ‘Ayiopei-
tov, Néov Maprugoidyiov, "Exdoais tpim, "Aotip, 'Abfivan, 1961, p. 19).

14. Intussusception est la saisie du monde extérieur (suscipere) portée a I'intérieur
(intus), c’est-a-dire coincider avec tous les gestes qui jaillissent de la nature pour les
exprimer ensuite (Jousse, Marcel, Lanthropologie du geste III.., p. 42).

15. Un «paquet» d’information & I'état brut est difficilement communicable, c’est la
forme qui permet au contenu d’étre reconnaissable, opérationnel.
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indiciel, il s’agit d’un signe supplémentaire venant renforcer le témoig-
nage du martyr et non pas d’'une preuve absolue. L’argument n’est
utile que dans la mesure ou il débouche sur un témoignage et il ne
peut étre valorisé comme tel que dans la mesure ou il a valeur de
témoignage (parole gotitée) et non pas d’artifice de persuasion.

a) Le test de I'écoute: (écouter)

C’ est le stade préparatoire, I’éleve est invité a se mettre en pos-
ture d’écoute car convaincre a ce niveau équivaut a rendre apte a
écouter's, l'oreille agit comme un filtre'’, celui qui ne reconnait pas
I'information, qui doute de sa qualité, ne se sent pas obligé de pour-
suivre cet effort. Si 'auditeur n’est pas préparé, il ne pourra pas por-
ter sa foi, sa confiance a son interlocuteur et étre attentif a I’harmonie
de sa parole, garder son oreille ouverte. Car avant de percevoir, de
porter son attention a l'interlocuteur, il faut 'admettre comme suscep-
tible d’étre regardé en face et écouté.

Ainsi, le premier travail de 'enseigneur sera de séduire les sens
afin de déclencher une intussusception «intellectuelle». Pour cela il
fera appel d’une part a des mimemes'® connus de son auditeur/
écouteur et d’autre part a des techniques de balancement!®-gestuali-
sation de la parole, des procédés rhétoriques tels que le concentrisme

16. Ecouter, c’est vouloir entendre, c'est donc s'appliquer. C'est placer l'appareil
auditif dans sa forme adaptative maximale pour capter ce qu'on désire recevoir. C'est
passer de la sensation a la perception... préparer I'ensemble du corps... se mettre en
état prévisionnel pour capter le son (Tomatis, Alfred, Loreille et la vie, Robert
Lafont, Paris, 1990, p. 324-325).

17. Le capteur auditif semble doté d’un diaphragme qui saura se fermer a dif-
férents niveaux pour s’ouvrir électivement a d’autres (Tomatis, Alfred, L'oreille et
le langage, Editions du Seuil, Paris, 1963, p. 96).

18. L’homme est donc récepteur et transmetteur, mais parce qu’il est d’abord
mimeur. Le monde se joue comme un immense mimodrame par I'expression du corps,
des mains et de la pensée. L’homme ne connait que ce qu'il recoit en lui - méme et ce
qu’il rejoue... On peut dire qu’il y a formule (gestuelle ou orale) dés que, dans un
milieu social, un individu joue un geste qui sera compris et «rejoué» par les autres
(Jousse, Marcel, Lanthropologie de geste III..., p. 15,16).

19. L’homme est un étre a deux battants, et quand il s’exprime globalement, il
balance son expression suivant la conformité de son corps. La loi du mimisme ne peut
se débiter que conformément a la structure humaine.

De méme qu’il marche en se balangant alternativement, ainsi I'homme s’exprime
en se balangant alternativement. (Jousse, Marcel, L'anthropologie du geste I, Gal-
limard, Paris 1974, p. 206).
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ou le parallélisme?, des figures d’élocution telles que I'allitération, la
paronomase, la dérivation... ou alors des procédés euphoniques ou
rythmiques.

b) Le test de sincérité: (croire)

~

Il permet a l'enseigneur de mettre a I'épreuve la fidélité de
l'intellect de son éléve, en lui offrant ou non des arguments prouvant
sa bonne foi et I'exactitude des faits rapportés. Alors l'auditeur dé-
cidera dans quelle mesure il se mettra en posture d’éleve, d’écoutant
attentif, en d’autres termes, cette épreuve permet d’évaluer le degré
de préinstruction de l'auditeur/écouteur. Il semble qu’on ne puisse
apercevoir, «apprivoiser», comprendre, que ce que l'on «aime», I'in-
terlocuteur relationnellement absent, indifférent, correspond a I'étre
anomique le plus radical qui puisse exister. Ainsi, la préinstruction?
du récepteur du message constitue la condition nécessaire de toute
communication, elle comporte les redondances disponibles chez
I’écouteur, elle assume la fonction de contréle??, elle porte les instruc-
tions conditionnant 'apprentissage”. Mais étant donné la fluidité et
I'impossiblilité de localiser conceptuellement I'étre vivant, cette
«préinstruction» n’est jamais compleétement acquise, elle est toujours a
faire, tout comme la communication.

Dans les faits on distingue deux types d’éléves, il y a I’éleve dé-
butant, non initi€é, qui dans sa recherche a besoin de preuves pour
satisfaire sa curiosité intellectuelle et I'éleve déja avancé pour qui tout
Iattirail argumentatif ne représente qu'un intérét limité, qui est déja
convaincu de la véracité des faits rapportés avant méme qu’il les ait
lus et qui demande une base, une parole solide lui permettant de
cheminer vers les niveaux les plus profonds.

20. Meynet, Roland, Lanalyse Rhétorique, Editions du Cerf, Paris, 1989.
21. «Ce livre ne vous dira rien, 4 moins que, de ce qu’il peut vous dire, vous ne

~ sachiez déja les neuf dixiémes» remarque_G. Bateson (B.ates.on,—G—-et-Batesonsy

M.-C., La peur des anges. Editions du Seuil, Paris, 1989, p. 222).

22. La voix ne reproduit que ce que l'oreille entend. En d’autres termes un sujet
ne sait réaliser avec certitude que ce qu’il est capable de contrdler (Tomatis, A., L’
oreille et le langage, p. 89).

23. L’apprentissage primaire a trait aux actes, et aux faits stricto sensu; 'apprentis-
sage secondaire aux contextes et aux classes de contextes. (Bateson, G., La nature
et la pensée, Editions du Seuil, Paris, 1979, p. 162).
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i) le novice

Les uns se préoccupent du lecteur peu averti et cherchent a I'in-
former de leurs sources car, au départ, ils «entendent» sa voix de
contestation, appelant a la discussion pour ce qui est de la véracité
des événements. Alors, il apporteront des preuves de leur bonne foi?.

Cela est d’autant plus vrai lorsquon se trouve face aux
événements extraordinaires se produisant lors et aprés la mort du
martyr, pouvant induire en doute le lecteur. Lorsque 'auteur parle de
I'apparition de lumiere céleste sur le corps mort du martyr, il se sent
dans I'obligation d’authentifier ce fait en faisant appel a des témoins
aussi bien chrétiens que juifs «dont le témoignage est encore plus
pertinent étant donné qu’ils ne sont pas nos amis».

ii) le disciple

Les autres par contre s’adressent au disciple, ils supposent qu’il
ne pourra en aucun cas contester leur évidente bonne foi et pro-
posent leur version sans manifester aucun souci critique a I'égard de
la qualité de I'information proposée. S’adressant a un lecteur intime,
ils considérent que leur récit a valeur de témoignage au méme titre
que le témoignage du martyr (appel a performance ontologique ou
s'impose un choix de type digital), I'interlocuteur est cru ou rejeté en
bloc, I'auteur se considere en position du maitre alors que le lecteur
occupe la position de I'éleve.

Le martyre de Théophane en constitue un exemple, I'auteur ap-
parait comme maitre absolu et intemporel de l'information, il maitrise
aussi bien les pensées secretes du martyr que ses interventions aupres
des différents juges musulmans, du métropolite de Philadelphie et de
son confesseur et, étant donné que le martyr a beaucoup voyagé, on
devrait supposer que son hagiographe I'a suivi de pres; cela dit, celui-
ci n'est pas insensible & la question du temps historique et il fournit

24. «KepdAaiov vouxov AaPav Epegev’ mepueiye 8¢ myv towavmyy mepidnyiv» (Cod.
797 de Vatopédi, f. 76¥), «d¢ xara pépos yodwar vuvi mopoutovuela, undéva téws
Eyoviec tov avayyeidavra tuiv» (cod. 778 du Métochion du St. Sépulcre, p. 555,
.in Zografos, A., Les nouveaux martyrs 16e - 17¢ s. Essai sur l'expérience religieuse
du peuple orthodoxe sous domination ottomane | Theése, Université de Strasbourg.
Strasbourg 1987, Annexes, p. XVI, XLIV).

25. «£E v xai 1 paprvgia dc évavrlov oviwv, €xer Befarbtepovs (Cod. 797 de
Vatopédi, f. 92v in Zografos, A., .., Annexes, p. XXIV).
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des informations permettant de se situer dans le temps historique?. Le
récit se déroule dans un temps présent ou en tout cas dans un passé tres.
proche. Pour ces hagiographes, le fait méme de I'appartenance de leur
récit a I'ordre hagiographique suffit pour qu’ils soient crus, on ne peut
pas situer le récit spatio-temporellement. Cette situation ambivalente se
matérialise dans la formule taito xal Towatta souvent employée pour
qualifier la valeur informationelle des paroles prononcées par le martyr,
en situant I'historique et I'anhistorique dans la méme optique. L’infor-
mation se déroule maintenant a I'intérieur de la communauté, I'objectif
n’est plus de convaincre (rendre apte a étre informé) mais d’instruire
(informer) I'auditeur. Ainsi les déictiques?’ (je, ici, maintenant) placent
le récit dans une situation de communication réelle, ils informent le lec-
teur de la proximité de ’hagiographe avec les faits rapportés.

Si le souci de fidélité par rapport aux faits reste important, la justifi-
cation par rapport a la préoccupation pédagogique, I'inscription dans des
préoccupations d’actualité?® constituent une preuve de validité; les faits
ne se déroulent pas dans un temps ancien mais dans le présent, a coté
des préoccupations quotidiennes touchant le lecteur/auditeur. Ainsi, la
présence de déictiques «xai 1 TV doyLeQEwV axpoTng, xUowos Iafoini»
met 'accent sur cette actualité en quelque sorte éternelle car en per-
manence actualisée par ['usage de verbes au présent.

B. Réciter: une mytho - praxie mimismologique
a) Communiquer c’est jouer

Il est reconnu que ’homme ne peut vivre seul et qu’on ne peut pas
ne pas avoir de comportement, qu’on ne peut pas ne pas communiquer®.
L’homme sort de lui méme et va a la rencontre d’autrui, grace a cet

26. «t@v doytep€wv T SviL dxplTns xUpLog Iafoini O Tis ayuwrdins UnTQOndAEwS
Diraderpelas mpoiorduevos, 6v dua v évolioay autg dEETHV xai copiav, twv xab’
Nuas xoi v Bpabey, 1 1wv Evetdv dotortoxpatia, i¢ 10U EAAnvixod yévous xufeovij-
mv dototov Sia T dyovoa, 1YOUUEVOV TOUTOU KL OIXOVOUOV GREXATECTOE UdALO-

_za». (1doyouv, I B.,«Ocopariguv—tyrekhdmopcr,—Osotoyie, NOS1988, 14,

p. 856).

27. Kerbrat - Orecchioni, Catherine, L'énonciation de la subjectivité
dans le langage, Armand Colin, 1980, p. 34.

28. «Tnavag, 1€ Bonvijoas v e T éxxAnoias dxaraoraociav, wg votegov 6 av-
10¢ EAeye». (Cod. 778 du Métochion du St. Sépulcre, p. 542, in Zografos, A.,
p. XXXVIII).

29. Watzlawick, P., Helmick Beavin, J., et all, Une logique de la
communication, Editions du Seuil, Paris, 1972, p. 48.
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autrui il peut exister, il peut devenir lui méme. Il peut communiquer
par la voix, la mimique, le regard... Tous ces modes de comportement
se composent d'une multitude de gestes exprimant I’homme unitaire
global, I' «anthropos». L’anthropos est un mimeur et, d’aprés M.
Jousse, il «intussusceptionne» les messages venant de I'univers
communicationnel qui I'entoure, qu’il reproduira par la suite en se
projetant, se prolongeant hors de lui dans un mouvement d’ «eksta-
sis», Cette gesticulation se fera grace a des «mimémes»' intériorisés,
le plus souvent en dehors de sa volonté. Ainsi l'activité principale de
I'anthropos sera la «reviviscence»® de mimemes lui permettant de
communiquer. Cependant I'anthropos n’est point seul, cette communi-
cation s’instaure entre plusieurs partenaires (interlocuteurs) et se
trouve au service de motivations réelles. La gestuelle de tous ces
mimeémes sera une relation (un contexte). La relation constitue un
type logique supérieur permettant I'organisation et la mise en cohé-
rence du flux gestuel de I'anthropos®.

La compétence communicative étant conditionnée par les souve-
nirs mimismologiques de chacun, on ne peut communiquer que dans
la mesure ou on se «souvient» d’autrui, dans la mesure ou on espére
pouvoir «mimer» avec lui dans «une seule chair vivante, agissante,
pensante et créante». Notre interlocuteur est préalablement intussu-
sceptionné puis analogiquement rejoué et ce re-jeu* réciproque con-
certé de plus en plus spontané constitue le support inévitable de toute
communication. Cependant il ne s’agit point d’une gestuelle «re-pré-
sentée», exécutée en vue d’une réalisation collective. Il ne s’agit pas
non plus d’'un moyen «extérieur» en vue dune réalisation «in-
térieure», car I'anthropos est unique et indivisible. En ce lieu se situe
le coeur méme de la coexistence dialogale®, la mise en commun ne
portant plus sur des idées ou des images’ mais sur le pouvoir d’étre
soi-méme pour chacun des participants. Ce jeu et rejeu mutuel est

30. Jousse, M., Le style oral: rythmique et mnémotechnique, Fondation Marcel
Jousse, Paris, 1981, p. 57. Maxime le Confesseur, «Ilegl Siapbpwyv GmOQLADV...»
PG, 91, 1073CD, 1076A...

31. Jousse, M., Lanthropologie du geste I, Gallimard, Paris, 1974, p. 54-55.

32. Jousse, M., Le style oral: rythmique et mnémotechnique, Fondation Marcel
Jousse, Paris, 1981, p. 59.

33. Bateson, G. et Bateson, C., La peur des anges, Paris, 1989, p. 240.

34, Jousse, M., Le style oral..., p. 63, note 4.

35.Jacques, F., Lespace..., p. 216-218.

36. Jousse, M., Lanthropologie du geste III.., p. 28.
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bien illustré dans le geste rituel dans lequel le tomog du célébrant
s'identifie a ses mimémes du rejeu liturgique, non pas analogiques d’
une métaphysique «foute autre» mais contemporains et synchrones et
qui par la suite sont projetés vers leur accomplissement a venir®’. Ain-
si ce qui releve de I'extraordinaire pour ceux qui «sont extérieurs a la
piété» est tout a fait redondant pour ceux qui y participent. Mais cette
participation n’est pas acquise pour toujours, elle est continuellement
«agitée» et «mouvementée» appelant le rééquilibrage des potentialités
de I'anthropos vivant qui ne peut exister que dans la mesure ou il
peut, dans la réciprocité, étre avec autrui.

b) Le faire mimismologique et I'histoire sainte

Le mimisme de I'anthropos est motivé, fagonné par des «cachets»
(tortor), matrices mimismologiques de sa culture, ceux ci s° étendent a
des «choses» matérielles jusqu’ a son systeme symbolique. L’histoire
sainte se propose comme modele exemplaire pour toute sorte de
faire’. L’ histoire sainte n’est pas un ensemble de représentations mais
elle constitue un systtme mimismologique cohérent. L’anthropos doit
réactualiser les mimodrames de l'histoire sainte de la méme maniere
qu’il doit imiter ses initiateurs, ses maitres de la socialisation. Par ce
processus, I’anthropos est introduit et intégré dans son milieu social et
religieux. Grace a lhistoire sainte mimée, 1'anthropos dissout I'inco-
hérence, la discontinuité causée par le «péché originel», ou se situe
l'origine de la dissociation entre le geste et la parole. Alors l'histoire
sainte devient geste mimodramatique, événement concret, palpable
dans la célébration liturgique. En fin de compte, elle épouse I'histoire
humaine grace a sa double fonctionnalité: la mimésis (gesticulation
mimismologique volontaire®) et I'«épanorthosis» de la parole et de
I'anthropos. Cependant «lagitation» de I'histoire sainte n’est pas une
affaire individuelle. Celle-ci, intégrée dans la relation, constitue la
trame narrative inévitable du faire de I’anthropos. La mimésis s’opére
en tant qu’«anamnése», mémoire communautaire, projetée aussi bien
dans le passé que dans le futur®. Les mots récités ne sont pas des

37. Zizioulas, J., L'Etre Ecclésial, Paris, 1981, p. 87-89.

38. Eliade, M, Initiation, rites, sociétés secrétes, Paris, 1959, p. 16.

39.Jousse, M., Le style oral..., p. 55,57.

40. «uepvnuévor s owrnolov tavrns Evriodds, ToU oTavEol... tiic deviépas xai
&vdokov mdv mapovoias» (EUyoAdyiov 10 Méyo, tné Znveldwvog Zepfou,
"Ev "Abvaig, 1902, p. 70).
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objets saturés mais «des réceptacles aspirant insatiablement a se
remplir»*!. Seul I'amant infini pourrait «rassasier la faim de I'homme
et étancher la soif de I'homme»*?. La parole homo-logique est enseig-
née «liturgiquement»®, elle est intussusception buccale, orale et ryth-
mocatéchisme de I'Enseigneur et intussusception de I'Enseigneur lui
méme*. Cela est rendu possible grace a la nature eschatologique de
la célébration liturgique. Prononcer le nom de I’Amant en commu-
nauté revient a imposer sa présence ici et maintenant. La rencontre
est imminente suivie par la communion®. L’incertitude propre au
statut de la parole transmise, qui peut étre historique ou eschatologi-
que, constitue la véritable force de I'histoire sainte: tout en animant
les structures culturelles d'un peuple, d'un temps et d’un lieu donné,
elle introduit progressivement I'homme historique a l'expérience du
Divin.

L’histoire sainte instaure une compétence dialogique caractérisée
par la mise en commun engageant la réciprocité, la participation et la
mutualité parmi les interlocuteurs?, celle ci implique le consentement
sympathique complice des participants et ouvre le chemin vers
I'entente. Puis, I'étre du faire mythique se réalise dans la compétence
homo-logique ou les interlocuteurs s’engagent dans un mouvement
d’affirmation constante, un amen continuel’. L’homologie est poly-
phonique car elle engage le plus grand nombre de participants per-
sonnels*®, c’est aussi sa dimension cosmologique. L’anthropos mimis-
mologiquement vivant connait; agissant et connaissant, il intessuscep-
tionne autrui jusqu'a faire avec lui une seule chair®, alors ils proférent
ensemble des paroles mimismologiquement symphoniques, étant
donné que la symphonie refléte 1'état des différents niveaux d’appren-
tissage. Ainsi 'homo-logie signifie I'interpénétration des Adyot, des pa-
roles agissantes et transformantes. L’homologie accomplissant le dia-
logue est active et innovatrice®, elle est mdBog, activité créatrice; son

41. Jousse, M., L'anthropologie du geste IIL.., p. 79.

42. Ibid, p. 79-80.

43. Zizioulas, J., L’ Etre..., p. 15.

44. Jousse, M., Lanthropologie du geste II..., p. 112.

45. Zizioulas, J., L’ Etre..., p. 143.

46. Ibid, p. 382.

47. Ibid, p. 109.

48. Capacité ontopoétique, voir Jacques, F., Lespace..., p. 571.

49. «xoi éooviar of dvo eig odpxa pulav»s (EvyoAdytov 10 Méya, p. 259).
50.Jacques, F., Lespace..., p. 571.
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instauration introduit I'eschaton dans lhistoire et les hommes sont
amenés a entrer en relation entre eux et avec le Divin sous la forme
d’'une communauté’! de voix répétant inlassablement les mémes pa-
roles.

L’expérience étant vécue et son expression médiatisée par le lan-
gage, I'anthropos ne peut se prétendre maitre de I'information qu’il
diffuse a ses partenaires. Ceux ci ne peuvent la capter que dans la
mesure ou ils sont préinstruits au moins quant aux types logiques®
régissant le flux de I'information émise. Cette préinstruction fait appel
a des souvenirs mimismologiques analogues. Ainsi la com - préhension
est subordonnée a une pratique mimismologique antérieure des parte-
naires. Le résultat en est que les incidences de I'expérience ne sont
jamais individuelles mais partagées par les partenaires.

Confrontés a notre documentation, il nous est le plus souvent
extrémement difficile de distinguer ce qui pourrait appartenir au fait
«historique», ce que le martyr a réellement dit, et ce qui releve du
commentaire, car le martyr (auteur des faits) et son témoin (hagiogra-
phe) participent au méme enchainement de formules et I'expérience
de I'un cotoie de trés pres celle de I'autre.

Méme si les hagiographes modifient la réalité en imposant au
lecteur leur description et leur compréhension des faits, ils auraient
pu répondre a la place du martyr de maniere similaire, étant ses con-
temporains et partageant la méme xowr. Cependant il ne s’agit
pas seulement d’une xowr de discours mais surtout d’'une %oy mi-
mismologique®® réduisant a I'extréme les écarts entre signifiants
«formels» et signifiés «essentiels».

L’hagiographe est-il capable de faire revivre par sa parole le récit
du martyre aux yeux des fideles? Peut-il devenir son témoin véritable
ou alors parlera-t-il de lui comme s’il s’agissait d’un fait divers? D’une
certaine maniere, martyr et hagiographe sont co-réalisateurs du marty-
re et dans une perspective synchronique ils sont sans doute les co-
énonciateurs du témoignage.

Aussi bien le martyr que '’hagiographe, chacun pour ses propres

—raisons; te-premier pour-illustrer sa relation avec 'Autre et le second
pour rendre compréhensible, pédagogiquement explicite son récit a

51. Zizioulas, J., L’ Etre..., p. 172.

52. Encyclopaedia Universalis, Paris, 1980, 14.543c (Russel Bertrand).

53. Jousse, M., Lanthropologie du geste, IIl: Le parlant, la parole et le souffle,
Gallimard, Paris, 1978. p. 31.
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son lecteur, font appel aux matrices mimismologiques de [I'histoire
sainte. Ainsi le martyr et ceux qui lI’entourent empruntent succes-
sivement des figures mimodramatiques tirées de [I’histoire sainte,
illustrées concrétement dans les mimodrames liturgiques joués lors
des offices religieux. Ainsi, pour que les réalisateurs du récit soient
compris par leurs auditeurs, ils feront appel aux mimémes qui leur
sont familiers, les mimémes liturgiques. Ce sera pour nous aussi le
moyen de situer la compétence «parole vivante» de l’hagiographe;
s'agira-t-il d’'un témoin ou d’un rhéteur?

¢) Le martyr acteur du mimodrame liturgique

L’action du martyr dans le récit reproduit d'une part les mimo-
drames des anciens martyrs et d’autre part certains mimodrames du
Caréme et de la Semaine Sainte. Il ne s’agit pas d'une simple référen-
ce aux parcours figuratifs® invoqués par ces offices religieux, mais
d’un re-jeu, une reproduction de ceux-ci pendant la lecture du récit
du martyre, qui n'est pas seulement lu mais chanté, «balancé»%,
«agité» par le lecteur tout comme les offices. Ainsi on s’apergoit que
le topos ou se réalise le récit n’est pas I'anthropos récitant mais I'of-
fice liturgique. L’événement se déplace du topos historique vers le
topos mimodramatique a son tour issu de I' éthos et non pas des
contingences historiques.

D’abord nous avons affaire a une série de mimodrames préparant
liturgiquement aussi bien au Caréme proprement dit qu'a la Passion
du Christ. Le futur martyr, aprés avoir renié sa foi ancestrale et
dépensé tous ses biens (tov épovtod Piov nMvaiwooa)s, revient a la
maison paternelle. Dans les textes du Triode on retrouve a la place
de Blov le terme mhottov’’, cependant on retrouve le terme Piov dans
d’autres tropaires®. Mais étant donné que Blov signifie aussi bien
«biens» que «vie», ce qui n’est pas le cas de wholtov, et que les deux
termes sont rythmiquement €quivalents, Blov se substitue a mwAotrtov.

54. Parcours figuratif: enchainement isotope de figures corrélatif 2 un théme donné
(Greimas, A. et Courtes, J., Sémiotique: dictionnaire raisonné de la théorie du
langage, Hachette, Université, Paris 1979, I, p. 146).

55.Jousse, M., Lanthropologie du geste I.., p. 204-206.

56. Cod. 61 de Xénophontos, p. 39, in Zografos, A., p. LVIL

57. «Tov mAoitov Ov uor 8édwrag, tig ydowros 6 dbAhog, dmodnuijoas dOAiws,
xox@s 1vdiwoa, Zatep» (Towpdov yYuywperéorarov, "Exdoolg modtn, 'Evetinow,
1811, p. 13).

58. «6 wov Blov SAov damavijoas év 1] dmodnuig...» (Towddiowv..., p. 13).
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L’état de péché s’exprime aussi a travers le mimodrame de la prostituée
fétée le Mercredi Saint. Le martyr «se roule dans I'ignorance du Seig-
neur» (¢v 1f] &yvoiq éxvhvdoobunv 1ot Zwtiog)> alors que la prosti-
tuée «se roule» aux pieds du Christ en disant... (toig wooilv éxvhvdood-
10 PBodoa)®. Le rythmisme des deux fragments est respecté dans
I'ensemble.

Le martyr s’identifie aussi a ’homme «qui ne porte pas le vétement
de noce» (Mt 22,11) ou encore a I'humanité le jour du jugement
dernier. Meletios Syrigos nous propose une séquence particulicrement
intéressante®’. Le futur martyr, les jours précédant son martyre, se
présente devant son confesseur et ayant repris la formule évangélique
relative au reniement (Mt 10,33), il se rappelle les mimodrames du
jugement dernier et de la noce: «Que ferai-je 4 I'heure du jugement,
lorsque je porterai sur moi la marque de mon reniement? Comment
vais-je me présenter flétri devant celui qui s’est blessé miséricor-
dieusement pour moi? Il me montrera ses propres plaies en me faisant
des reproches. Je ne peux pas supporter la honte, je ne peux supporter
l'outrage. Comment pourrais-je, impudent et effronté que je suis, me
‘confondre avec les bons invités devant la table de mon seigneur, avant
que je ne purifie ma chair et ne tisse un brillant habit et que je m'enve-
loppe dans I'esprit». Les derni¢res formules témoignent de la présence
de mimeémes liturgiques mais qui sont difficilement identifiables. La
formule o¥y ovtws... reprend, en I'adaptant, la formule oty oUrwg of
aoefeic du psaume 1 fréquemment lu et chanté aux offices; ainsi on
remarque que «impudent et effronté que je suis» remplace tant bien
que mal «les impies» du psaume. On peut aussi rattacher sans grande
difficulté la formule, bien que monolectique, oida, aux prieres de

59. Cod. 61 de Xénophontos, p. 38, in Zografos, A., p. LVIL

60. Towpdeov..., p. 391.

61. «10 10U Kvpiov grua, ndtep tyudrare, Expofei ue déiadeintws, 10 Afyov, ‘mag
dong dpvijontal ue Eumpoobev Tdv dvBpwnwy, dovijoouar avtov xayw EumeooBev ToU
——ATEOG-HeV-TOU-EV-0vgavois —Tiovvyévopor ¢V oW THC AQIOEWS, 80V EVOEDD ExwV
éuovtd 16 onueiov TS aUTOU GOVIIOEWS; DG TaQaoTw Eotiyucriougvos Gv [mapal t@
UnEQ €uod ToauuUaTIOBEVTL EVORAdYYWS Ol Tas MANYas els udv Edeyyov moofdAdlovry
oty Umo@pépw 1O Oveldos' ovy otfrws O dvaudric éyd, xai ToAunoeds, ws éuavtov ovvei-
Q€L 10i5 xaltois dattvudowy év 1) toarély toU Kvglov uov, éav un w0 éu@ aijatt 10v
olmov amoxaldpas s 0apx0s xai otoAnv Acumodav éEvpdvw, xai megifalovual T
mvevuar. olda yaQ On mpooedéEard ue 6 Kvplog xai ovx dmofalei ue. Exelvov ydo
glow of A6yor oi Aéyovreg, TOV oxouevov moos ue ov un éxpPdriw éEw’». (cod. 778 du
Métochion du St. Sépulcre, p. 189, in Zografos, A., p. XXVII-XXVIII).
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préparation a la communion® ou le fidele, malgré ses faiblesses, n’est
pas rejeté mais admis a la Cene. Enfin, cette petite confession
s’achéve avec une formule du sacrement des Huiles adaptée a la
premiere personne du singulier®>. Malgré la maladresse évidente de
style du passage, on se rend compte de sa richesse mimismologique.
La référence ne se fait pas par rapport au texte littéraire mais par
rapport au texte en tant qu’expression d'un contexte mimismologique
car ni le sacrement des Huiles, ni la préparation au Caréme ou a la
Cene ne sont étrangers au martyre qui va suivre.

Le martyr tout comme les anciens martyrs se prépare comme un
athlete avant d’entrer dans le «stade» se substituant au cirque romain,
mais qui peut étre aussi le «stade des vertus»®.

«Ce trois fois bienheureux, briilant de zéle divin et d’amour pour
le Christ, dont il était le porteur, s'étant ceint de la cuirasse du vivi-
fiant signe de la croix, leur répondit»%.

«Alors, illuminé par la lumiéere divine en son esprit et son intel-
lect, il se ceignit de la cuirasse de la grice et saisit I'épée de la justice,
et il se langa dans cette lutte»®. 1l se produit une synthése entre la
préparation au Caréme et le souvenir des anciens martyrs tel saint

~

Georges, particulierement honoré a cette €poque aussi bien par les
chrétiens que les musulmans. Dans le martyre de Christos de Prévéza
on voit expressément apparaitre la formule v mavomAiiav Tot Ztow-
o0% alors que dans celui de Démetre de Philadelphie® la formule
™V mavomAiav Tig xdowrog est proche de la formule domidr tig xdot-
tog issue des vépres de la féte de saint Georges. La lutte est suivie
par le couronnement du vainqueur:

«C’est ainsi qu’il obtient son salaire, du Christ organisateur des

62. ‘QooAdyov 10 Méya, BapBolopaliov Kovthovpovoiravos tod "Ipp-
otov, Exdooig éxtn, Bevetio, 1891, p. 467.

63. «XV yop &l 6 eimav, én TOv éoyduevovs, EvyoAsyiov, p. 290.

64. «T6 orddiov Tav dpeTav fvépxtal, of PovAduevor ¢OAfioal, eloéAbBete, dvalw-
OduEVOL TOV xaAdV THg vioteias dydva... xal avaiafovres v mavorAiav 100 ZTavov,
@ éx00@ dvripaynoouela, ws TeYos FOONATOV KATEYOVIES THY MOoTY Xal b5 Bdoaxa
v mpoceuynv» (Touddiov, p. 70).

65. ZtvAiavdg, Mntgomohitng TlePétng, ‘O Neoudprvs ‘Ayios Xorjoros O €x
MoePélns, *Abiivan, 1972, p. 701.

66. Cod. 61 de Xenophontos, p. 38, in Zografos, A., p. LVIL

67. Towpdeov..., p. 70.

68. Cod. 61 de Xenophontos.
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Jeux»®. «Cest ainsi quil jouit de la couronne qui lui était réservée aux
cieux»™. «C'est ainsi qu’il obtint la couronne désirée du martyr par le
Christ, organisateur des jeux, pour qui il lutta fermement»"'. Les
mimemes sont assez difficiles a identifier vu 'abondance de ce théme
dans T'hymnologie consacrée aux martyrs. Bien entendu nous ne
sommes pas loin du Caréme’, jugement et martyre restent liés.

Tout comme les anciens martyrs, I'appreneur Cyrille rejette tous
les biens matériels, pour préserver son intimité avec son maitre
Enseigneur: «Moi, oh lieutenant, je ne suis préoccupé de rien, ni de
richesses, ni de gloire, ni de vétements périssables, ni de nobles che-
vaux. Toutes ces choses sont pleines de poussi€re, ce sont des ordures
(Ph. 3,8). Tout cela compte pour moi comme de la fumée... Pour moi,
le Christ est la richesse, le Christ est la vie, le Christ est I'amour, le
Christ est Dieu, le Christ est tout en toute chose (Col. 3,11) rien ne
pourra jamais me séparer de son amour, ni le feu, ni I'épée, ni la
famine, ni le monde, ni la richesse, ni le poids, ni la hauteur, ni les
choses présentes, ni une autre création (Ro. 8,35-39)»7. Les formules
évangéliques sont adaptées en tropes conjonctionnels, bien connus de
la pratique hagiographique™, qui ont I'avantage d’accentuer l'oralité du
récit en mettant en valeur sa gestuelle bilatérale lors de la lecture™.

Face au juge le martyr reprend €vowpog elul’, mimeéme qu’ «agita»
Pierre la veille de la Passion: «Je suis prét (érowos eiut) a subir sl le
faut, mille morts pour son amour»” ou encore £rowumwg €xw de saint
Paul prét a affronter le martyr s’il le faut”® tout comme les anciens

69. Cod. 797 de Vatopédi, p. 78", in Zografos, A., p. XVIIIL

70. Cod. 61 de Xenophontos, p. 46, in Zografos, A., p. LX.

71. 'TeLen A, Mnroonohitov, «Avéxdorog 'AxrohovBia tod ‘Ayiov ‘Oocwopdoru-
oog Aapavod», EEBS, 1930, 7, p. 61.

72. «6 mowdv tavta TOv AAnOwvov xouiletar otépavov mepd 10U mauPactAéws
Xotorot év tjf fjufoq tiic noloews» (Towpdiov, ibid).

73. 'Axodovlia xai Biog 100 ‘Ayiov évdéEov ‘Ooroudgrvpos Kvgilhov 100 Ocooa-
Aovixéws, Oeooalovinn, 1980, p. 45.

74. «.. ov mAovrog, ov 80&a, oV oroatiwTindv dEiwua, ovdé dhAo TV ToU xiouov

mc év Xoword Lwils mpotudtegovs (Syméon-Métaphraste; PG 114421).

75. Jousse, M., Lanthropologie du geste III ..., p. 15,32.

76. «Kvgie, uera ool &rowuos eiul xai el puiaxtyv xai el Gdvarov mopevicobai»
(Lc. 22, 33).

77. Zogravol, A., «H doxmn 'AxolovBia xai O doyndg dvéndotog Biog tod
Neopdgrugos Muxani tob ¢€ Aypdepwv», EEBX, 1979-80, 44, p. 270.

78. «.. dAAa xai dmoBaveiv éroluws Eyw Vmép ToU dviuaros tov Kugiov Tnooi»
(Ac. 21,13).
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martyrs”: «Je suis prét (éroipws €yw) a mourir pour les choses dont
je suis convaincu»® (2 Tm, 4,7-8). La facilité avec laquelle I’hagiogra-
phe peut utiliser deux formules issues de contextes différents et pas
nécessairement opportunes - Pierre a renié son Seigneur malgré ses
déclarations - montre I'indépendance des formules utilisées par
rapport a leur contexte d’origine. Cependant cette déclaration de Pier-
re est rejouée le Jeudi Saint, tout au début de l'office de la Passion;
aussi plus on progresse vers le martyre, plus on revit le mimodrame
de la Semaine Sainte: «Le martyr était tiré comme Jésus jadis; les
bourreaux le tiraient comme s’ils étaient des Judéens®'. L'un (Jésus)
était tiré pour nous et lautre (le martyr) était tiré avec Lui pour
Lui»® ce qui n'empéche pas I'hagiographe de séjourner aux temps
apostoliques lorsque ceci semble nécessaire, et transmuter les Judéens
du synédrin en Romains de Philippes: «IIs l'ont mis en prison, en
ordonnant au gedlier de le surveiller de prés» (Ac. 16,23)%.

Ce qui importe c’est I'unité d’action et sa conformité par rapport
aux tomor mimismologiques de l'histoire sainte, alors on peut s’inter-
roger sur la véritable nature de I'Ennemi, du persécuteur. Les prédi-
cats attribués a l'adversaire ottoman reprennent les noms du Judéen
typologique de la Passion tels que dvopog ou mopdvopos. Bien enten-
du le role des Juifs dans le contexte des martyrologes semble am-
bigu¥, cependant le type mimismologique du Judéen typologique les
dépasse largement car ces mémes prédicats sont employés aussi pour
qualifier les persécuteurs des martyrs antiques.

Le martyre est vécu a travers les mimodrames de la Passion du
Christ et celui de la célébration eucharistique: «Encore a ce moment-
14, il continuait a «mimer» le Christ, il était tiré comme une brebis

79. «Erowog 6 100 Qcoli SovAog mdvra Vmouévey Unép toU dviuarog tol Kvgiov
‘Inoov Xotorov» (PG, CXIV, 741b).

80. Ibidem, p. 206.

81. Jousse, M., Lanthropologie du geste III..., p. 287-315. Par ailleurs, ['hymno-
logie byzantine a su préserver la différenciation entre le peuple israélite dans son
ensemble et les scribes et pharisiens Judéens. -

82. "Axolovbia xai Biog to0 ‘Ayiov évésEov ‘Ooroudprvpos KupiAhov..., p. 44.

83. Zogpravodv, A., p. 271

84. Malgré les efforts des chefs religieux, Chrétiens et Juifs, pour maintenir de
bons rapports entre les deux communautés, la situation semble assez mouvementée a la
base. Le juif typologique de la Semaine Sainte des chrétiens d’une part et I'expérience
douloureuse des Maranes d’autre part, vont constituer les supports de l'antagonisme
économique & Constantinople; Syméon l'orfévre (1653) ou Jean de Thasos (1575) font
les frais de I'antagonisme entre les deux communautés.
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sans méchanceté pour étre immolé. Il ne criait pas et ne se querellait
point...» comme Jésus aux vépres de Vendredi Saint® et lors du rite
de la préparation®’ a la liturgie. Le martyr mime aussi le bon larron
sur la croix en pronongant cette formule si souvent répétée lors de la
liturgie: «Aie piti€é de moi, Seigneur, quand tu viendras dans ton
royaume’®, souviens-toi de moi 6 Trés-Bon, comme tu t'es souvenu du
larron dans ton royaume»®. 1l est particuliérement remarquable que
la formule «xaBws éuvnuovevoas tod...» réitere la formule souvent
répétée de la seconde priére du mariage®. Il est aussi a remarquer
que la formule de l'auteur reprend complétement le rythmisme du
second balancement® de la formule du mariage, I'épreuve corporelle
I'unissant mimismo - logiquement avec son maitre.

Tout comme le Christ sur la croix, le Vendredi Saint, le martyr
Jacques «ayant levé ses mains et ses yeux vers le ciel, il dit en pous-
sant un grand cri: «Seigneur entre tes mains je remets mon esprit»
(Le, 23,46)»° Marc le Crétois s’écrie comme Etienne «Seigneur regois
mon esprit et ne leur compte pas ce péché (Ac, 7,60)»%". Face aux
merveilleux événements survenus lors du supplice du martyr Théo-
phane, pendu sur les «ganches» (crochets)®, les assistants «hochant la
téte disaient (nwvovvres tas xepalag EAeyov)»® véritablement, le
Christ est Dieu véritable (6viwg dAn61c®). Trois formules évangéli-
ques du Vendredi Saint sont complétement remodelées en une
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nouvelle formule d’un bilatéralisme adapté a la circonstance®’.

C. Introduire dans la communauté

a) La relation: Le topos communautaire

L’anthropos est un systéme vivant «informationnellement ouvert»,
«condammé a l'ouverture» et cette ouverture le pousse vers une mo-
bilité permanente, il ne peut exister sans les autres. Sa compétence
existentielle (pouvoir devenir soi méme) ne se situe pas a l'intérieur
de lui méme, mais a I'extérieur, «quelque part» entre lui et les autres,
et elle aspire a l'instauration de la «pleine communicabilité»8. Gréace
a I'barmonie «mimismologique» «des dmes et des corps»*® l'inter-com-
préhension devient possible.

La relation c’est le mouvement dans lequel s’inscrit le geste, la
trame dont les fibres sont les gestes!®. Par ailleurs, grace a la théorie
de la forme, nous pouvons envisager des hiérarchies de contextes.
Cheminant d’une «unité simple» vers des unités plus complexes, la
sélection des isotopies possibles devient de plus en plus sévere.
Comprendre une donnée, c’est I'intégrer dans des contextes qui lui
sont supérieurs’®. «La relation constitue a la fois le fait primitif de la
réalité humaine et la norme centrale de cette réalité»'. Par ailleurs
un énoncé ne peut avoir de sens que dans la mesure ou il peut étre
partagé par les différents interlocuteurs, encore faut-il qu’il soit inter-
prét¢ de la méme mani¢re par tous. Ainsi I'entente est rarement
atteinte, elle est toujours en train de se faire, elle réleve de I'ordre de
I'interrogation, de l'incomplétude. Dire que la relation est «a
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instaurer», cela signifie que I'anthropos lui aussi est a réaliser.

b) Performance initiatrice

Elle constitue I"aboutissement et le moteur de la performance prin-
cipale. Aprés avoir apaisé les interrogations et informé les mimémes
récitateurs du lecteur, 'auteur essaiera de I'intégrer, le rendre partici-
pant a la communauté chrétienne en se servant du paradigme du
martyr qui sert de prétexte.

L’évolution personnelle du sujet n’engage pas celui-ci seulement,
il n’est pas seul a étre responsable de ses actes, de son cheminement.
Avant de prendre une décision importante, il doit demander conseil,
solliciter la participation de la communauté dans laquelle il se trouve
intégré. Cette attitude se matérialise le mieux dans la figure du «pére
spirituel», ancien et guide, en tant que signe visible de la communauté
ecclésiale. La parole de I'ancien est bien plus que sienne, car il porte
sur lui la parole de la communauté, non pas en tant que détenteur du
droit a la parole mais en tant qu’enseigneur car sa parole est goltée
et il est lui méme I'écoutant attentif de la parole de chacun lors de la
confession et orant premier né de la communauté face au sanctuaire.

Théophane renia trés jeune sa foi chrétienne et grandit dans le
palais du sultan. Les souvenirs mimismologiques de son état chrétien
I'ont porté a chercher a changer de vie et il partit & la recherche d’un
maitre spirituel: «II quitta le palais royal et voyagea dans divers lieux
et pays en demandant, en examinant, en enquétant.. recherchant
quelqu’un par l'intermédiaire duquel sa situation serait mise en ordre
selon la volonté divine. Alors qu’il poursuivait cette recherche... il ren-
contra des hommes divins et merveilleux. Ce fut.. Monseigneur Ga-
briel qui I'enseigna, le conseilla et I'ordonna moine en lui donnant le
nom de Théophane, et le persuada... de témoigner de la piété pure et
parfaite et de condammer l'autre croyance qui est souillée et, au-dela,
du culte pur et de toute connaissance divine»'®.

Marc le Crétois «se présenta devant un confesseur ayant beau-
coup de discernement et a qui il raconta toutes les choses le concer-

nant. ...Ce dernier le consola et l'encouragea a persister dans le
repentir... Cet homme divin, I'ayant armé de ses bénédictions, le sti-
mula dans le sens du martyre»'. Si certains semblent envisager le

103. IIdoyov, II. B., ‘Ocioucpriowv..., p. 856.
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martyre comme une solution au probleme du reniement, la grande
majorité des spirituels chrétiens s’oppose a ce type d’entreprise: «II se
torturait continuellement la conscience en pensant que les luttes ascéti-
ques qu’il menait ne suffisaient pas pour expier son péché... Ainsi il ne
pouvait envisager de se présenter devant le Christ lors de son terrible
Jjugement avant d’avoir témoigné devant les hommes. Il ne cessait de
parler de son futur témoignage, mais aucun moine n'était de son avis.
Ils craignaient tous la faiblesse de la chair et avaient peur qu’il lui
arrive une défaillance humaine et que cette derniére chute ne soit pire
que la premiére. Alors il décida de déclarer obéissance a... I’ ex-patri-
arche Denis qui vivait au monastére... et qui voulait se rendre a Con-
stantinople... Ils voyagérent ensemble et une fois arrivés a destination,
il annonga a celui-ci son dessein secret. Ce dernier lui répondit:

«Aprés ma mort, fais comme tu voudras tout en demandant I'aide
du Christ pour qui tu meurs». Aprés la mort de Monseigneur Denis, il
parla a un moine... du feu qui brilait dans son coeur. Celui-ci lui
répondit: «Frére, sois fortifié par la force du Seigneur et pars au
combat. Ainsi tu feras partie des anciens martyrs qui ont combattu
pour le Christ»'%.

Le confesseur Euthyme.. lui disait: «Frere, l'esprit est plein
d’ardeur, mais la chair est faible (Mt, 26,41). Ce a quoi il répondit:
«Faisons oh maitre, une expérience: si on coupe un de mes doigts, on
verra si je résisterai et supporterai les épreuves du martyre. Alors
Euthyme le trouvant immuable, I'ayant confessé et corrigé selon les
saints canons et ayant beaucoup prié, le fit participer a la communion
des divins et terribles mystéres»'%. «Alors qu’il était en prison... vin-
rent des chrétiens qui lui demandérent de manger un peu et lui dirent
qu’ils étaient préts a payer pour lui une rangon, afin qu’l soit libéré.
IlIs avaient peur qu’il renie de nouveau sa foi'".

D’autre part, une fois le martyr lancé dans la confession, il est
soutenu par cette méme communauté dont il devient le représentant.
Si pour les musulmans la grandeur et la puissance des musulmans!'®
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constitue la preuve irréfutable que la religion chrétienne est inférieure
a la leur, pour les chrétiens la présence courageuse et le témoignage
des martyrs constitue la preuve irréfutable de la vitalité de leur foi, un
grand honneur: «Sa mére l'encourageait en disant, supporte, oh mon
fils, I'épreuve passagére du feu pour que tu puisses hériter avec les
martyrs, les anges, les archanges, les prophétes et tous les saints du
royaume céleste»'®.

«Derriere le martyr se tenait sa femme qui l'avait suivi. Elle
l'encourageait en disant en dialecte russe: N' aie pas peur, ne sois pas
timide non plus devant la mort, reste ferme dans la foi du Christ, car
la coupe de la mort est rapide comme un clin d'oeil et par la suite tu
te réjouiras avec les martyrs du Christ, et moi je serai comptée
comme femme de martyr»"1°.

Toute I'histoire du martyr se constitue en continuité relationnelle,
sa mort ne constitue en aucun cas une rupture mais un accomplis-
sement, il en est ainsi pour tout le réseau relationnel entourant le
martyr. «..ils firent appeler sa femme (du martyr) pour qu'elle le
conseille, espérant qu’il aurait pitié de ses larmes et qu’il lui arriverait
quelque chose d’humain. Aprés quelle eit dit tout ce que la langue
d'une épouse peut dire en de telles circonstances, en mélant les cris
aux larmes abondantes, il resta insensible et Iui parla en ces termes:
«Femme, c’est le Christ qui sera a ma place pour toute chose. Je te
remets a lui pour qui je traverse la mort en martyr. Supporte, toi
aussi, femme, ma privation a cause du Christ, pour que nous puissions
nous retrouver et nous réjouir ensemble le jour du glorieux et terrible
(second) avénement. Car qui en profitera, si en échange des plaisirs
du monde, je donne mon dme, elle que le monde tout entier ne peut
remplacer? Pars maintenant en paix, ma chere dme, et moi je partirai
le plus tét possible vers celui que je désire. Elle quitta la prison,
rassurée des paroles du martyr»''1.

«Alors qu'on I'emmenait au lieu de l'exécution, il rencontra des
chrétiens a qui il demanda de prier pour luj, les fortifia dans la foi et
demanda que le métropolite de la ville prie pour son pére. En effet, il
sinterrogeait toujours sur le salut de celui-ci (c’était a cause de la
sévérité de son pére qu’il s'était converti a I'lslam)»1"2
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Mais le martyr va beaucoup plus loin en invitant le représentant
de la communauté musulmane a le joindre dans le christianisme:

«Le martyr dit au Kaimakam: «que Dieu te rende digne toi aussi
de connaitre la vraie foi»''3. 1l s’agit d’'une mise en Eglise forcée ou
ses interlocuteurs auront beaucoup de mal a s’y faire. Car a plusieurs
reprises le juge semble prét a fléchir devant le témoignage du martyr,
et on ignore ses véritables pensées, mais le rappel de sa fonction
comme la présence a son c6té de musulmans rigoristes lui forcent la
main. Cette attitude témoigne de la divergence fondamentale entre les
syst¢tmes mimismologiques chrétien et musulman, le premier, commu-
nautaire, se fondant a I'ortho-doxie, attachement personnel a une mi-
mismologie «droite» et le second, public, a l'orthopraxie sociale
(macrogestuelle) garantissant I'ordre social et politique''4. Le martyr
tente de réunifier ces deux mondes en essayant de convertir I'espace
public en communautaire. Il ne s’agit pas d’'une attitude simplement
hérétique, mais fondamentalement anomique par rapport a l'ordre
établi dans la mesure ol le communautaire ne concerne que les élites
(espace musulman). A l'opposé le martyr énonce un nouvel espace
d’interlocution, ot l'orthopraxie jaillit de la compétence relationnelle,
celle-ci prenant ses sources dans la compétence du pouvoir témoigner
ensemble (homologie et par conséquent orthodoxie) malgré la di-
versité des participations employées (polyphonie).

Le cheminement personnel a partir d’'un seuil devient public, je
dirais méme qu’il se trouve devant I'obligation de devenir public, de
se trouver assumé par la communauté chrétienne du lieu, connue ou
inconnue du martyr, qui doit I'accompagner vers son épreuve finale. Il
ne s’agit pas d'un privé qui est découvert et se trouve forcé d’assumer
cette situation. Il s’agit d’un privé qui force le public a I'admettre, qui
y fait irruption et le modifie, qui impose a l'institution ecclésiastique
de se mettre a son service.

Le martyr préfére la mort a la vie, mais quel est le caractere de
ce choix? A-t-il le pouvoir de préférer la mort a la vie? Y a-t-il
réellement un choix ou alors 'option du martyr porte-t-elle sur les
modalités du faire (de ce choix) plus que sur le faire lui méme? En
d’autres termes, le martyr ne préfeére pas la mort a la vie mais les
modalités d'une vie de renégat sont analogiquement équivalentes a
une non-existence, alors la mort représente la seule issue possible
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mais en aucun cas un choix délibéré. Mais il y a bien plus, 'attitude
du martyr témoigne de son acharnement a conserver le droit d’initia-
tive que le juge conteste en lui imposant un choix arbitraire. Alors le
refus du martyr de s’accommoder de l'ordre établi porte sur la
compétence du juge a lui imposer ce choix; par son sacrifice volon-
taire le martyr garde le dernier mot.

Marc le Crétois se présente devant I'évéque de Smyrne. Il le
salue et se tient a coté de lui, silencieux, les larmes aux yeux. Ainsi il
prend linitiative de I'échange et oblige I'évéque a l'interroger sur les
raisons de son chagrin: «parle-nous des raisons de ton deuil pour que
nous puissions trouver un reméde adéquat a ta tristesse. Il répondit:
trés saint maitre, je porte en moi un grand malheur que je dois
annoncer devant vous tous pour que, par vos priéres au Seigneur, je
puisse trouver un peu de consolation». L'annonce publique de son
«malheur» constitue la compétence préalable pour qu’il trouve «un
peu de consolation», il s’agit d’'une premiere confession, d'une répé-
tition avant la représentation finale. Alors il confesse son reniement
«en Eglise» et demande aux personnes présentes d’intercéder pour
lui: «il convainquit I'évéque et toutes les personnes de prier pour son
salut. De plus, il demanda que soit célébré pour Iui un sacrifice mysti-
que le lendemain, afin qu’l puisse communier aux mystéres Iim-
maculés»'. Tout en implorant la sym-pathie des personnes présentes,
sa parole crée un nouvel espace relationnel, c’est lui qui conduit
I'Eglise locale, assumant la fonction sacerdotale, vers I'aventure du
témoignage qui est aussi le témoignage de la communauté qui I'ac-
cueille. La présence active du saint ouvre une bréche dans le temps et
I'espace, vers la communauté élargie: «lI/ sortit du sanctuaire et ayant
allumé des lumiéres, il parcourait I'église en cherchant les martyrs qui
sont peints sur les murs et sarrétait devant chacun d'eux. Il les con-
templait et pronongait des mots secrets, les yeux en larmes, sans que
les personnes présentes puissent entendre ses paroles. Ils avaient
I'impression qu’il parlait aux martyrs, comme sl s'adressait a des per-
sonnes vivantes»''s. Le martyr n’est jamais seul, il se trouve en per-
manence entouré de présences actives qui I'accompagnent:

«Alors que le saint était cruellement tiré et flagellé par ceux qui
le tiraient par devant et par derriére, et quil se disait en lui-méme:
«Seigneur Jésus, aide-moi», Il vit a sa droite un cavalier terrible qui
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brillait comme les rayons du soleil qui lui tenait compagnie et lui fai-
sait signe d’agir en homme et de n’avoir peur de rien»".

«Alors les Agarénes sans loi sautérent sur lui avec emportement
et I'ayant étendu par terre le flagellérent 315 fois. Pendant ce temps, il
criait aussi fort que s’il était accompagné de tambours appelant Dieu
et chantant trés fort: Gloire a Dieu, saint Georges et saint Démeétre,
aidez- moi, saint Nicolas dépéche-toi»'8.

Dans notre perspective il ne s’agit nullement d’une intervention
d’un deus ex machina phénoménologique. C'est le martyr qui permet
cette manifestation non pas en tant que faiseur de miracles mais en
tant que célébrant créant une rupture dans l'espace-temps phénomé-
nologique par la mise en disponibilité, en suspens de son étre. Alors
les présences merveilleuses apparaissent en tant qu’acceptation, réali-
sation de ce don, par ailleurs elles sont visibles par les spectateurs
suivant leur degré de participation. La performance du don est rendue
possible grace a la compétence de l'entente du martyr avec toute la
communauté restreinte et élargie. Le martyr est écouté, il est accepté,
alors il peut s’offrir. Sa parole est une part de lui méme et sa confess-
ion est le don, la mise en disponibilité de son étre total (Etowpog eiul)
qui est offert a I'intussusception de la communauté et de son Amant,
le Christ.

Le sacrifice du martyr ayant pris fin, on observe un empressement
généralisé visant a garder au sein de la communauté et a sauver de la
profanation les restes du martyr.

«Le martyr apparut en songe a I'évéque lui disant ce qu’il devait
faire concernant les reliques. Il y eut une grande tourmente parmi des
Frangais, des Italiens et des membres de notre Eglise lorsqu’il s'agit de
savoir a qui reviendraient les reliques. Finalement, elles revinrent aux
chrétiens orthodoxes qui dépensérent a cet effet de trés grandes
sommes dargent. Elles se trouvent maintenant dans I'église de Ste
Photini, la cathédrale. Elles opérent des guérisons chez ceux qui les
approchent avec foi pour la gloire et la louange du grand Dieu, de
notre Seigneur Jésus Christ et du trés Saint-Esprit, de I'unique divinité
et domination a qui revient toute gloire, honneur et adoration dans les
siecles. Amen»'"®. De I'espace relationnel (obtention des reliques) nous
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passons a l'espace architectural (le martyr est intégré dans la cathé-
drale) puis a I'espace mimodramatique avec la doxologie finale. Du
mode descriptif nous passons a I'invocation. Ainsi le lecteur introduit
dans le coeur du récit doit témoigner a son tour. Cette formule litur-
gique, sans intérét apparent, transforme le spectateur en acteur parti-
cipant en 'impliquant dans le geste mimodramatique de la confession.
Ensuite, avec la finale «Amen», il projette la réalisation de cette con-
fession vers I' «eschaton», inscrivant ainsi la parole du récit dans la
synchronie du «dé€ja et pas encoren».

II ENSEIGNEUR ET DISCIPLE AU THEATRE MYSTAGOGI-
QUE DU MARTYRE

Le processus homologique étant déclenché, maitre et disciple
iront a la rencontre de I’Autre accompli. Il ne s’agit plus d’un théatre
ouvert a tous, d’une gestuelle socialement objectivable et linguisti-
quement possible. On y accede par une intussusception de I’Autre, de
plus en plus globalisante, ou on est acteur et spectateur a la fois.
L’homologie glisse vers 'homogesticulation, chaque miméme de I'un
étant le méme que chacun de l'autre, non pas en tant que simple
imitation mais en tant que co-portage de I'étre gestuel, co-portage de
la vie. On vit, on respire ensemble et chaque mouvement de son
corps et de son intellect ne peut exister, non sans I'autre, mais qu’avec
l'autre.

A. La maitrise mimismologique de I’anthropos

Le stade de la préparation mimismologique étant achevé,
I'anthropos va passer a l'action, toute sa gestuelle, celle de 'homme
global, se cristallisera au fur et a mesure en un seul acte, celui du
témoignage. Il partira de l'avant en entrainant ses «témoins», réci-
tateurs et appreneurs de son témoignage, dans sa quéte qui est
I'intussusception globale de son maitre.

Plus la parole s’enracine dans l'anthropos, plus celui-ci se trouve
modifié. L’apprentissage de la parole met en jeu la gestuelle, toute sa
gestuetle,Celle-ci affecte progessivement ses potentialités physiques,
intellectuelles et morales, visibles ou non (chaque potentialité peut
étre décrite en termes de mouvement et donc de gestes), qui
engagent la corporéité de 'anthropos en tant que maitrise mimismolo-
gique.

Le corps constitue le point de départ et d’arrivée du travail de
I'apprenant et I'apprentissage est I'affaire de tout son corps. La parole
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pleinement portée modifie le corps tout en étant son expression. Le
rapport que la parole entretient avec le corps illustre I'état de 1'équili-
bre interne au sein de 1" anthropos. Un apprentissage cérébral pourrait
difficilement supporter I'épreuve corporelle, on assisterait soit au re-
niement de I'apprentissage soit au trouble de I'équilibre psycho- soma-
tique de 'apprenant.

La question de la maitrise mimismologique apparait d’'une part en
tant que recherche d'une 6pdévora mimismologique du renégat et d’au-
tre part en tant que tentative de controle mimismologique du martyr
par la torture imposée par les juges. C'est aussi en traversant des tor-
tures sans fléchir que le martyr sera apte a affronter I'épreuve ultime,
la mort. Le jeline, la veille et les génuflexions d’une part et I'épreuve
corporelle des tortures ou du martyre d’autre part deviennent synony-
mes de purification. L'épreuve physique libére 'homme en lui permet-
tant de relativiser la valeur des préoccupations matérielles. Il déve-
loppe l'aptitude a intussusceptionner le monde et I’Autre, le role de
I'’Ennemi (du Malin) étant de bloquer, de réduire ce processus. Dans
cette optique, vivre équivaut a s’ouvrir vers le monde, le vivant étant
celui qui peut apprendre, qui peut entrer dans le jeu et le rejeu mimis-
mologique. Marc le Crétois, la veille de son témoignage, «se rendit a
I'église... pour passer la nuit.. Il entra dans le sanctuaire ou il resta
plusieurs heures étendu par terre. Ensuite il se leva et enleva les
carcans qu’il portait sur tout son corps et les posa dans le sanctuaire.
Un des sacristains qui était présent lui demanda pour quelle raison il
était si cruellement attaché(en effet, les fers s’étaient enfoncés jusqu’a
ses articulations et ses os). Il répondit: «avec eux jenchainais jusqu’ a
ce jour le diable. Maintenant,je veux me battre avec lui de plus prés.
Ce matin je m'engage en une guerre contre lui jusqu’ a la mort»? Le
corps humain en raison de sa fragilité structurelle peut assez
facilement laisser pénétrer I'Ennemi. Les exercices ascétiques ne con-
stituent pas un but en soi mais un entrainement permettant la maitrise
du corps en vue d’un affrontement avec 'Ennemi. Celui qui a su mai-
triser les mouvements de son corps, pourra dans un deuxiéme temps
maitriser les mouvements de son coeur et de son intellect et par con-
séquent risquer d’affronter I'Ennemi sur tous les fronts. Il pourra
méme risquer le contact corporel, opposer sa gestuelle interne (coeur,
intellect, raison) et externe (corporelle) contre la sienne.

120. Ibidem, p. IXL.
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Marc le Crétois est circoncis de force, le seul fait de la circonci-
sion, en tant que marque indélébile sur le corps de la religion islami-
que, constitue le signe visuel de la souillure de I'anthropos et le place
au rang des renégats. La permanence de cette blessure ne peut étre
annulée que par une autre intervention corporelle de méme nature.
Le renégat, Macaire de Kios, se voit déja le jour du jugement dernier:
«comment vais-je me présenter entaché devant celui qui s'est blessé
dans sa miséricorde pour moi et qui montrera ses plaies en maccu-
sant? La honte m’est insupportable. De quel droit me mettrais-je a
coté des bons invités, moi, impudent et effronté, a la table de mon
seigneur, sans laver la souillure de ma chair par mon propre sang?»'%
Si on laisse de coté la mise en valeur de la scéne a travers la parabole
du festin nuptial (Mt 22,12) la confrontation entre Macaire et le
Christ est de nature mimismologique, I'un faisant correspondre son
étre gestuel a celui de I'autre et ainsi se reconnaissant mutuellement.
Tout au long des textes on voit resurgir les mémes questions posées
tantOt par le martyr a I'adresse de son Seigneur, tantdt par I’hagiogra-
phe a l'adresse du martyr. Suis-je prét a lui faire face, suis-je prét a
parler dignement de lui? Le martyr et I'hagiographe se trouvent dans
une position semblable, tous les deux confessent un manque de fidé-
lité par rapport a leur interlocuteur a des degrés différents. Ainsi
toute intervention de I'hagiographe, volontaire ou involontaire, dans la
mise en ordre du récit, n'a qu'un seul objectif, combler ce man-
quement pragmatique dii a une insuffisance d’intimité mimismologi-
que avec le martyr, ce dernier procédant de la méme mani¢re a
I'égard de son Seigneur.

Avec la cloture doxologique habituelle «a la gloire de notre Seig-
neur Jésus Christ 3 qui appartient la gloire aux siécles des siécles
amen», I'hagiographe se place dans la position du martyr et procede
lui aussi a son témoignage invocatoire. En le faisant, il s’associe a la
gestuelle de louange du Nom divin et exprime la volonté de participer
a cet état de louange perpétuelle a la maniére du choeur des anges'?.
L’intussusception du Nom divin par invocation va couvrir le martyr de

I'habit mimismologique des anciens martyrs et en dernier ressort du
Christ souffrant. «Souffrir pour le nom» signifie souffrir par le nom
dans I'épreuve corporelle de portage du nom. Cette expérience est

121. Ibidem, p. XXVII-XXVIIIL
122. EvyoAdyiov, p. 68-69.
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beaucoup plus forte, beaucoup plus intense que les chatiments endu-
rés. La «douceur» qu'éprouve le martyr en portant mimismologi-
quement le Nom divin, minimise les épreuves qui continuent a subsis-
ter, mais comparées a la sensation de bien €tre entourant le martyr,
elles sont sans importance. Puis ces mémes blessures sont valorisées,
lorsque, a I'opposé de la circoncision, elles deviennent le signe de la
confirmation de I'adhésion & I’Autre. La maitrise mimismologique de
I'anthropos débouche sur l'apprentissage de la parole, le martyr en
invoquant son Dieu fait résonner dans son corps son nom mimismolo-
gique et rend sa présence inévitable. Lorsque le moine martyr Jacques
parle a ses disciples, ils ne peuvent pas supporter sa parole et s’endor-
ment d’un sommeil heureux, ils sont enveloppés, portés par une
couverture mimismologique que loreille non éduquée ne peut
supporter!?,

B. L’apprentissage global de la parole

Le moment du témoignage va placer le martyr dans une dynami-
que nouvelle. Il va énoncer une parole qui met en danger son inté-
grité corporelle, il risque la mort. Par le témoignage s’opere I'appren-
tissage d’'une parole nouvelle, une parole qui va engager tout le
compos€¢ humain’® du martyr. Du geste laryngo-buccal, le martyr va
passer vers une gestuelle globale, engageant tout son étre. L’invo-
cation, principale composante de I’acte illocutoire de nomination de
son Dieu, crée une rupture, une discontinuité logique dans I'espace
phénoménologique des juges. Cette parole, du fait de son énonciation,

123. Une fois on l'interrogea sur les dons du Saint Esprit et en particulier sur celui
qu'il considérait comme supérieur. Il leur répondit en usant de la métaphore suivante:
comme la poule couve ses poussins sous des ailes, de la méme maniére le don de la
théologie est supérieur a tous les autres. Lorsqu'il entra dans le détail et se mit a
développer les particularités de ce don, les disciples sentirent une telle joie et une
félicité impossible & exprimer venir sur eux qu’ils tomberent par terre et leurs membres
corporels s'immobiliserent comme s'ils étaient morts. Aprés beaucoup d’efforts, ils re-
vinrent a eux mémes, ils restérent un peu muets et ensuite lui demandérent: «Qu’
est-ce qui nous est arrivé? nous avons senti notre intellect se remplir de joie et de
félicité». Alors le saint moine répondit: «Mes chers enfants dans le seigneur. Celui
parmi les hommes qui sera jugé digne d’ étre éclairé par la grace du trés Saint Esprit
quant aux yeux de son ame, lorsqu’il se met a parler des mystéres de Dieu, sort de sa
bouche quelque chose ressemblant & une nuée lumineuse couvrant tous ceux qui
écoutent les mysteres dont il parle et c’est pourquoi ils sont remplis de joie et de
félicité» (Codex 589 d’lviron, p. 301-303).

124. Jousse, M., Lanthropologie du geste III.., p. 26.
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impose la présence de I" Autre. Cet acte modifie I'espace d’interlocution,
on ne converse plus a deux mais a trois. Que le juge admette ou non la
réalité de la présence que lui impose le martyr reste un probléme qui lui
est personnel. Ce que le juge ne peut admettre, c’est qu’il soit placé
devant un dilemme. L’enjeu engagé étant «convertis-toi ou tue-moi», ne
laisse au juge aucun choix, quelle que soit son intime conviction. En
d’autres termes, le témoignage constitue une parole impossible, étrange,
incompréhensible. Cette volonté d’ignorer le contexte d’interlocution
spécifique (juge-témoin) est une caractéristique fondamentale du
témoignage. Le martyr parle au juge comme s’il s’adressait a un chrétien,
en usant d'un degré de puissance, de force illocutoire'® extréme. Le
martyr en confessant apprend a parler, a porter'?® une parole nouvelle
dans tout son corps. C’est grace a cette parole I'affectant tout entier qu’il
pourra faire face aux épreuves corporelles. Il semblerait qu'en regle gé-
nérale les martyrs chantent, la gestuelle du chant dans |'épreuve consti-
tue une des dimensions de la tradition orale'?’.

Dans ce contexte, la gestuelle du martyr s’identifie a celle du célé-
brant lisant les grandes invocations du Lundi de Pentecdte (ueyarop-
vog nol eig émijroov ndvtwvi®) ou du futur évéque le jour de son ordi-
nation (SLaEUOtQ nol AAUITQOTATY] Tf] PUV]] UEYAAOPDVWS AVOLYLVIDOKEL
Coon ewvi))'?. La voix du témoignage est «ueydAn»'* et «daumoa»', le
martyr invoque Dieu en criant fort «comme s’il était accompagné de
cymbales»'*,

125. Vanderveken, Daniel, Les actes de discours, Pierre Mardaga, Liege-
Bruxelles, 1988, p. 150.

126. Lorsque vous parlez, le son s'écoule de votre bouche comme le flot qui dé-
borde d'un bassin trop plein. Il inonde tout votre corps sur lequel il s'étale. Chaque
onde syllabique se déverse et déferle sur vous d’'une maniére inconsciente mais certaine.
Votre corps sait par toute sa surface en noter la progression, grice a sa sensibilité
cutanée, dont le contrdle fonctionne comme un clavier sensible aux pressions acousti-
ques (Tomatis, Alfred, L’ oreille et le langage, p. 153-54).

127. Reznikoff, Iegor, Le chant occidental antique & la legon des traditions
orales, in Pour une anthropologie de la_vaix, Textes réunis_par Nicole_Revel-et-Diana
Rey- Hulman, L’Harmattan. Inalco) Paris. 1993, p. 280.

128. Ilevenxroordoiov Xagudovvov, tnd BoapBolopalov Kovthovpovora-
vovy 100 ‘IpPoov, "Exdoois £8d6un, Bevetia, 1890, p. 195.

129. EvxolAdyiov, p. 181,184.

130. Cod. 349 (37) du Patriarcat d’ Alexandrie, f. 13r, in Zografos, A., p.
LXXV.

131. doyov, I1. B., ‘Oowouapriowv., p. 859.

132. Cod 61 de Xénophontos. p. 40 in Zografos, A., p. LVIIL
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En ce moment intense de la confession, le martyr va insulter la
croyance musulmane, en se plagant en dehors de toute convention so-
ciale. La parole du témoignage est de caractére dogmatique et est
omophone des décisions des conciles oecuméniques. La confession
constitue l'expression «ortho-phone» de la foi orthodoxe qui, de ce
fait, correspond a une ortho-alimentation du récitant. A I'opposé,
I’anathéme est une parole qui ne peut pas étre manduquée, qui, de ce
fait, est vomie en raison de son mauvais golt. L'engagement a la vérité
passe avant tout par le rejet de I'erreur. L’erreur, du fait de sa nomi-
nation, perd sa force qui subsistait en raison de I'occultation de sa
véritable identité, inconnue jusqu’ a ce jour. Cette procédure d’opposi-
tion fait naturellement appel a la loi anthropologique des bilatéralis-
mes. Loin de reproduire de fagon mécanique des gestes ancestraux, le
martyr, en engageant tous ses mimemes corporels au service de cette
parole, prend conscience de son faire mimismologique. Alors, aussi
bien le témoignage que 'anathéme émanent des mémes conditions de
sincérité'®. Aussi, la gestuelle du martyr est peu sujette au
changement, tous les textes s’ accordent sur sa constance et sa fermeté.

Le martyr se présente devant le juge «plein de force et de
hardiesse», ses interlocuteurs, ne pouvant 'affronter, lui infligent des
peines corporelles. On peut aussi penser que le martyr inflige d’abord
a ses tortionnaires une gestuelle qu’ils ne peuvent supporter, alors ils
répondent en lui imposant des limitations gestuelles, 'empéchant de
gesticuler a sa fagon, atteignant ainsi son intégrit€ mimismologique.
Pour y faire face, le martyr a a sa disposition une préinstruction por-
tant sur I'étre de I'étre qui semble échapper aux juges musulmans.
Grace a cette information d’un type logique supérieur, le martyr est
«éclairé», ce qui lui permet d’affronter le «fyran» typologique.

A la question posée sur la maitrise du pouvoir terrestre, preuve
de vérité pour le musulman, le martyr répond par la grande invocation
de la Théophanie. Sa supériorité réside en pouvoir se souvenir que son
Dieu est «plus grand que les autres dieux»'*, sa démarche doxologique
s'oppose a l'argument pragmatique (domination). Dieu demeurant
caché, seuls ceux qui le connaissent mimismologiquement peuvent
goliter son nom et voir sa puissance. Mais en quoi une déclaration
formelle ou une pseudo- adhésion a la foi musulmane pourraient-elles
altérer son identité profonde? Il me semble que le martyr se trouve

133. Vanderveken, D., Les actes..., p. 150.
134, «Tig Oedg uéyag», Ilevinxoordpiov, p. 195.
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dans l'incapacité totale de mentir car la qualité de sa parole engage
son étre tout entier. L’hypothese seule d’'une substitution de la gloire
matérielle de ce monde a l'attachement affectueux a I'Autre Divin
révolte les martyrs et constitue le fond méme du probleme. Les ini-
tiateurs de telles propositions ne peuvent étre confondus qu’avec ce
qu’il y a de pire, le mal le plus absolu. Comment un homme doué de
raison peut-il échanger I'or contre la petite monnaie de bronze, échan-
ger du «qualitatif»> contre du «quantitatif>'%. Accepter I'équivalen-
ce entre ces deux classes de réalités revient a créer un insurmontable
fossé, tout au moins logique. Comment échanger ce qui est éternel, la
confiance, contre des objets éphémeres? Une fois cette rupture d’or-
dre ontologique mise en évidence, son intitiateur, le Malin, est identi-
fié, et cela, souvent un peu trop facilement, provoquant ainsi chez
I'observateur peu averti une impression de polarisation. Comment
distinguer le malin typologique de sa présence? La méme question
pourrait aussi se poser en ce qui concerne l'activité divine, yaurait-il
moyen de distinguer les vrais miracles des faux? Mis a part quelques
cas extrémes ou l'intervention de I’hagiographe est évidente, nous ne
disposons pas de critéres pour engager cette critique, car tout fait de
croyance présuppose une préinstruction qui est de nature relationnelle
avant d’étre cognitive.

C. L’hiérophanie: I'intussusception de I’Amant

Quelles que soient les stratégies sémiologiques ou narratives
mises en oeuvre pour présenter ou accentuer certaines composantes
des faits, il reste que le fond des «histoires» des martyrs est profon-
dément conditionné par la présence de cet Autre qui n’est pas de ce
monde. Si cet Autre n’est pas de ce monde, il n’est pas pour autant
imaginaire, il est aussi matériel que les personnes physiques, si ce
n’est plus, compte tenu de la réalité, de la force de sa présence au-
preés des martyrs. Cette constatation m’a conduit & admettre que I'ex-
périence religieuse ne pouvait étre fondamentalement différente de
toute_autre_expérience-de Lanthropos.-L activité-humaine—primerdiale-
étant la communication, de ce fait toute expérience humaine est ex-
périence de communication, méme si elle concerne le corps dans tout
ce qu’il peut avoir de plus intime.

La présence du Divin dans le monde est appelée «hiérophanie»

135. Bateson, G., et Bateson C., La peur.., p. 159qq.
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ou «théophanie»'* et nous pouvons dire avec G. Bateson qu’elle con-
stitue la structure des structures'®”. «Le Divin... étant supérieur a toute
intelligence et a tout raisonnement, devance la dialectique. Il s’éléve
du fait de sa suprématie au dessus de I'imagination, de toute opinion
et dépasse les procédés démonstratifs. La science ne le cotoie point et
l'argumentation le laisse indifférent. Mais les Péres nous ont enseigné
a réfléchir sur le Divin en passant d’abord par ['expérience»'. Le
Divin ne peut étre connu que mimismologiquement.

Seule une gestuelle informée permet de s’ouvrir vers l'inconnais-
sable. Ceci dit, la Divinité n’est pas une catégorie abstraite, elle est
personnelle et c’est pour cela que I'anthropos peut converser avec
elle, alors I' «extension» de I'anthropos vers autrui ou toute créature
vivante non seulement ne limite pas son «contenu» mais I'enrichit
quant a ses compétences. Le martyr, grace a sa disponibilité envers les
autres et envers ’Autre, devient homo oecumenicus. Sa gestuelle re-
flete mimismologiqument I’anthropos archétypal, le Christ. La
Hiérophanie n’est pas un sacré caché qui se rend visible, manifeste',
mais le Divin, bien qu’inconnaissable, devient perceptible en éclairant
les sens de I'anthropos, en générant chez lui des mimémes évaluateurs
de ses potentialités et de ses champs relationnels. Cette modification
porte son éthos & des niveaux supérieurs, le rendant mimismologi-
quement universel. La Hiérophanie, en modifiant I'éthos, modifie I'ap-
titude a étre informé. Elle nouvre pas l'accés vers un espace méta-
physique, mais elle apprend & I'anthropos & voir juste, a discerner ce
qui est réel de ce qui ne l'est pas. Elle rend sa gestuelle informée et
par conséquent connaissante et reconnaissante. Cela devient possible
grace a la présence de I’Autre dans la relation. Celui-ci n’est point
informateur ou manipulateur mais co-énonciateur!,

L’anthropos au contact du Divin se trouve modifié quant a ses
compétences mimismologiques. Il est participant a la «vaste méta-
phore» de la «structure qui relie»'*!. La participation a une structure
évolutive d'un type logique supérieur porte les potentialités de
I'anthropos a leurs capacités optimales, en modifie la qualité en les

136. Meslin, M., L'expérience..., p. 94-97.

137. Bateson, G. et Bateson C., La peur..., p. 239.

138. Tonyoptov alapd, Epya, Ocorvixy, 1981, 482-483.

139. Meslin, Michel. L’ expérience humaine du divin, Cerf. Paris ,1988 p. 95.
140. Jacques, F., L espai:,é P ]!Q’S

141. Bateson, G. et Bateson, C., La peur..., p. 263-269.
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ouvrant vers le cosmos, en les libérant de tout réductionnisme ou
convention langagieére par nécessité ou involontairement mensongeére,
du fait de son appartenance a la catégorie du discours. Dans ce
nouveau cadre, le langage se modifie en parole. Son réle n’est plus de
relier des éléments appartenant a des ordres différents!*?, mais il
devient une réalité isotope aux interlocuteurs potentiels, foyer de la
relation. D’autre part, le centre de la relation fuit continuellement, il
ne peut étre localisé par I'observateur, restant ainsi fidéle au principe
de I'inconnaissabilité des partenaires quant a leur étre (ovoia), qui ne
peuvent étre saisis que par leurs potentialités (duvdpet). L'accomplis-
sement de l'anthropos ne peut étre envisagé d’une part, que dans le
refus des approches faisant appel a tout rapport exclusif entre indivi-
dus et d’autre part, qu’a travers 'engagement du chercheur, mimismo-
logiquement ouvert, vers une sympathie dialogiquement interpénétran-
te a réaliser. La possibilité de la mise en langage du «pouvoir étre»
réside a la fois dans la finitude, quant a la forme, et l'infinitude,
quant aux lectures possibles qui peuvent en étre réalisées. Mais, en
méme temps, cette ambiguité est activée par un mouvement inverse
partant du concret et rendant I'anthropos mimismologiquement con-
naissant et créant. La parole!? n’est plus discours mais goit, sensation
globale, apport énergétique. L’anthropos participant a la Hiérophanie
non seulement voit tous ses besoins satisfaits, mais aussi il se transfor-
me physiquement au point de modifier son métabolisme.

Marc le Crétois «a communié aux mystéres non souillés et depuis
ce jour jusqu’ 4 sa mort, n’a rien mangé» (il faut compter au moins 7
jours)!4,

«Le Kaimakam ordonna qu’on mette le saint dans la prison réser-
vée aux assasins, qu'on lui donne tous les jours cent coups de biton et
qu’on ne lui donne ni pain, ni eau pendant dix jours. Aprés dix jours
on I'emmena devant le Kaimakam, son visage brillant comme le soleil.
Lorsque le Kaimakam le vit, il tomba dans un état de langueur et dit
aux gardiens: «Ne vous ai-je pas dit de le laisser jetiner? Pour qu’il

142. Levi-Strauss, C., Anthropologie structurale, Plon, Paris. 1974, p. 254.

143. Jousse, M., Lanthropologie du geste IIL., p. 198. Jousse, M.,
L'anthropologie du geste III.., p. 43.

144, «&xtote 8¢ oVdembg Eyevoaro Podoews, uéxol Tig teleudocwg otrod. "Hv 88
devtépav Nuéoav 6 Mdiog Gywv' ebpdv odv mholov &lg Zudovmy, &g 0vtd GroPdg
aviixn O Nuepdv émrd, olvvoug tov mhol» (cod. 778 du Métochion du St Sépulcre,
p. 543, in Zografos, A., p. XXXVIII).
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créve de faim? Et vous, vous l'avez bien nourri». Eux juraient qu’ils
ne lui avaient rien donné pendant les dix jours. Le martyr dit alors:
«j’ai mangé de la nourriture céleste que vous ignorez. La joie que
Jéprouve lorsque je pense que bientét jirai auprés de mon seigneur,
me nourrit et me vivifie au-dela de tous les plaisirs du monde»'*.

Le rapport du martyr a son Seigneur est érotique, il ne désire pas
la mort, mais celle-ci est le moyen le plus rapide pour atteindre son
époux: «lorsque le bourrecau lui banda les yeux, le martyr lui dit:
«Que fais-tu? et pourquoi ne me laisses-tu point jouir de ton épée et
de cette fin tant désirée? Car je ne meurs pas malgré ma volonté,
mais parce que je le désire et avec une grande joie»'*. La quéte est
en train d’atteindre son terme, la rencontre a déja eu lieu, l'intussu-
sception des amants devient de plus en plus intense et passionnée,
I'union est imminente.

145. Cod 349 (37) du Patriarcat d* Alexandrie, £, 13r, in Zografos, A., p. IXC.
146. Cod 778 du Métochion du St Sépulcre, p. 560, in Zografos, A., p. XLVL



